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POSVETA

Ovaj rad posvecujem svojoj supruzi Mirjani
koja mi je uvijek bila podrska i ohrabrenje na zivotnom
putu,
pa tako i u doktorskom studiju i stvaranju ovog rada.



SAZETAK DISERTACLJE

NASLOV: PRIMIJENJENA DOKTRINARNA
TEOLOGIJA CRKAVA REFORMACIJE - S
NAGLASKOM NA REFORMIRANU I
ANGLIKANSKU TRADICIJU

IME ISTRAZIVACA: Jasmin Koso
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POLJE ISTRAZIVANJA: Povijest teologije

IME GLAVNOG MENTORA: nadb. prof. dr. Igor
Durcik

DATUM OBRANE: 29. rujna, 2018. g.

Ovaj rad predstavlja povijesno-teoloski pregled katolickih
temelja 1 reformiranog karaktera Crkava reformacije, s
posebnim naglaskom na reformiranu 1 anglikansku
tradiciju, te odrazava znanje i iskustvo autora vezano uz
takav (ponesto konzervativniji, ali i ortodoksan) pristup
kr§¢anstvu.

U radu istovremeno govorimo o (magistratskoj)

reformaciji, reformiranoj teologiji, anglikanskim odnosno

episkopalnim posebnostima, ranoj Crkvi te razvoju i

znacaju liturgije zato Sto su upravo ovi elementi bitne
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sastavnice katolickog, reformacijskog, evandeoskog
nasljeda i identiteta povijesnih Crkava reformacije, a
posebno anglikanske tradicije ¢iji je utjecaj prisutan i na
ovim naSim prostorima. Znacajke tog identiteta bi se u

dvije rije¢i mogle nazvati reformiranim katolicanstvom.

Cilj ovoga rada jest upoznati zainteresiranu javnost s
protestantskim, a posebno anglikanskim, katolickim 1
reformiranim nasljedem, povijes¢u, doktrinama, praksom,
obicajima 1 liturgijom. Stoga se radi o relativno
jednostavnom i preglednom, a istovremeno sadrzajnom,
prikazu temelja, bastine 1 prakse kontinentalne
reformacijske i1 anglikanske tradicije.

Rad je strukturiran tako da najprije upoznaje sa
zajednickom katolickom bastinom Crkve, zatim tijekom
reformacije Lutherom i Calvinom, kao glavnim akterima,
te nekim bitnim reformacijskim doktrinama i pregledom
reformacijskih vjeroispovijedanja, a potom govori o
anglikanskim posebnostima, i na kraju o protestantskoj i o
liturgiji opcenito.

U prvom dijelu, dakle, govorimo o zajednic¢kim katolickim
temeljima nepodijeljene Crkve, episkopatu, ekumenskim
Saborima 1 Vjerovanjima te klju¢nim teoloSkim temama
rane Crkve.

Drugi dio rada govori o protestantskoj reformaciji, to¢nije
o tome S§to je uopce protestantizam i koja su njegova
temeljna nacela, o Martinu Lutheru i pocetku reformacije,
o Jeanu Calvinu i njegovu djelu, o engleskoj reformaciji te
o protestantskim vjeroispovijedanjima 1 temeljnim
znacajkama reformirane teologije (koja je bitno utjecala i
na anglikansku teologiju).



Treéi dio nam donosi anglikanske posebnosti: Sto je uopée
anglikanstvo 1 kako anglikanci gledaju na Crkvu i
crkvenost? Jo§ malo govorimo o episkopalnom ustroju iz
anglikanskog gledista. Govorimo i o nekim suvremenijim
problemima s kojima se anglikanski, i opéenito krs¢anski,
svijet suocava. Reformiranu episkopalnu crkvu uzimamo
kao dobar primjer kada govorimo o pitanjima s kojima se
suocava anglikanstvo u moderno i post-moderno doba.

Cetvrti i posljednji dio ovog rada govori o kr§¢anskom
bogosluzju, tj. liturgiji. PojaSnjava nam osnovne pojmove.
Govori o pocecima kr§¢anskog bogosluzja, protestantskoj
1 anglikanskoj liturgiji te temeljnim principima
,bogougodnog® bogosluzja.

Temeljni moto ovog rada mogao bi biti: u bitnome
jedinstvo, u nebitnome sloboda, u svemu ljubav (In
necessariis unitas, in dubiis libertas, in omnibus caritas).
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Primijenjena doktrinarna teologija Crkava reformacije

Predgovor

Ovaj rad predstavlja povijesno-teoloski pregled katolickih
temelja i1 reformiranog karaktera Crkava reformacije, s
posebnim naglaskom na reformiranu 1 anglikansku
tradiciju, te odrazava znanje i iskustvo autora vezano uz
takav (ponesSto konzervativniji, ali 1 ortodoksan) pristup
kr§¢anstvu.

kKR

Ako se pitate zaSto istovremeno govorimo 0
(magistratskoj) reformaciji, reformiranoj teologiji,
anglikanskim, odn. episkopalnim posebnostima, ranoj
Crkvi, te razvoju 1 znacaju liturgije, odgovor lezi u tome
Sto su upravo ovi elementi bitne sastavnice katolickog,
reformacijskog, evandeoskog nasljeda 1 identiteta
povijesnih Crkava reformacije, a posebno anglikanske
tradicije’ ¢&iji je utjecaj prisutan i na ovim naSim
prostorima. Znacajke tog identiteta bi se u dvije rijeci
mogle nazvati reformiranim katolicanstvom.

1 (Op. a.) Kada u ovome radu govorim o osobinama Crkava
reformacije i anglikanstvu, pri tome na umu uvijek imam one
partikularne Crkve koje su doista ostale u velikoj mjeri vjerne svojim
reformacijskim, evandeoskim temeljima, znacajkama i nacelima.
Takve odlike nazivamo jos i klasi¢énim protestantizmom i
anglikanstvom.
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Da bismo poblize objasnili reformirano anglikansko
nasljede?, moZzemo parafrazirati jednog prezbiterijanskog
pastora koji je, u nastojanju da objasni svoj vjerski
identitet, rekao: “Ja sam, kao prvo krscanin, kao drugo
protestant, kao trece kalvinist, kao cetvrto pedo-baptist i
kao peto prezbiterijanac”. Mogli bi se u potpunosti sloziti
s prve &etiri stavke, a peto promijeniti u: ,, episkopalac 2

Sto to sve znagi?
To znaci da je reformirana anglikanska tradicija:

Biblijska i protestantska — utemeljena na Bibliji kao
najviSem autoritetu te povijesno, teoloski i prakti¢no
pripada crkvama protestantske reformacije.

Njeguje temeljne teoloSke naglaske protestantske
reformacije sadrzane u “pet sola” — samo Pismo, samo
Krist, samo Milost, samo Vjera i samo Bogu Slava —
kojima, medutim, treba pristupiti komplementarno s
ostalim biblijskim elementima krS¢anske vjere poput:
crkvenog jedinstva 1 zajedniStva, bogosluzja 1
sakramenata, poStivanja pastoralnog autoriteta, povijesti,
tradicije itd.

Katolicka — privrzena vjeri i praksi prisutnoj od rane
Crkve do danaSnjih dana, zasnovanoj na ekumenskim

2 Naime, Anglikanske crkve koje (posebno) njeguju

reformirano teolosko nasljede, imaju episkopalni ustroj, dok druge
reformirane tradicije nisu episkopalnog crkvenog ustroja.

3 Usp. Internetski ¢lanak What is Anglicanism?
http://www.patheos.com/blogs/jesuscreed/2015/03/23/three-terms-
for-church-today/ (Pristup: 16. 4. 2015.)


http://www.patheos.com/blogs/jesuscreed/2015/03/23/three-terms-for-church-today/
http://www.patheos.com/blogs/jesuscreed/2015/03/23/three-terms-for-church-today/
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Vjerovanjima, Saborima, crkvenim ocima i nauciteljima,
drevnoj liturgiji te episkopalnoj sukcesiji.

Iz toga proizlazi i ekumenska otvorenost prema svima koji
ispovijedaju ista povijesna Vjerovanja.

Evandeoska i reformirana — bazirana na Trideset i devet
¢lanaka vjere 1 HeidelberSkom katekizmu, a cijeni 1 druga
protestantska vjeroispovijedanja.

Njezino ucenje i nazori su u najve¢oj mjeri zasnovani na
teoloSkom pravcu koji su utemeljili reformator Jean
Calvin, nadbiskup Thomas Cranmer i drugi.

Vjeruje u nuznost navijeStanja i osobnog upoznavanja
Evandelja kakvo je posvjedoCeno u Svetom pismu, te
potrebu osobnog pokajanja i vjere u Gospodina Isusa
Krista, kako bi pojedinac bio u miru s Bogom.

Sakramentalna i pedo-baptisticka — krsStenje i1
Gospodnja vecera (Euharistija) imaju vaznu duhovnu

ulogu.

Sakrament krStenja, kao znak Saveza, pripada i1 djeci
vjerujucih roditelja. Po krStenju Crkvi pripadaju 1 oni koji
ne mogu (a mozda nikada nece ni biti u stanju)
posvjedociti vjeru sami za sebe.

Krist je duhovno, ali sasvim realno 1 djelotvorno, prisutan
u sakramentima koje je ustanovio.
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Liturgijska i tradicionalna — njezino bogosluzje je
bazirano na povijesnom anglikanskom molitveniku
“Knjiga zajednickih molitava”.

Liturgija je dio katolicke vjere i pravilnog biblijskoga
Stovanja Boga — Lex orandi, lex credendi (pravilo molitve
je i pravilo vjere).

No to ne znaci da i slobodna molitva, koja je u skladu sa
svjedoCanstvom Biblije, nije takoder ugodna Bogu.

Episkopalno i parohijalno organizirana — pridrzava se
episkopata (Crkvu predvode biskupi) kao drevnog i
pozeljnog nacina vodenja Crkve. No to nuzno ne znaci da
Crkva ne moZe postojati i pod nekim drugim oblikom
vodenja.

Evangelizacijski i misijski orijentirana — orijentirana na
evangelizaciju 1 misiju, te stvaranje novih Zupa i misijskih
postaja.

Razboritog i refleksivnog karaktera — cijeni poboZznu
razboritost, promisljanje vjere 1 obrazovanje, sve to
zdruZeno s vjernoséu, poniznoscéu i ljubavlju.

Spoj svih navedenih elementa reformiranu anglikansku
tradiciju ¢ine nadasve zanimljivim 1 nadahnjuju¢im
pristupom kr§¢anstvu.
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Proslov

"Trudio sam se konstantno, uz veliku bol i marljivost,
istraziti od najve¢eg moguceg broja ljudi koji su bili
izvanredni u svetosti i doktrini, kako bih osigurao utvrden
ili standardan i vodeéi princip za razumjeti istinsku
katoli¢ku vjeru, odvojenu od degradacije i krivovjerja. A
odgovor koji dobijem, uvijek vodi k ovomu: ako zelim ili
ako bilo tko zeli prona¢i zablude krivovjeraca koje se
pojavljuju i ako Zeli izbjeéi njihove zamke da bi sacuvao
zdravu 1 ispravnu vjeru, uz Gospodinovu pomo¢, mora
utvrditi nasu vjeru na dva nacina. Prvo, po autoritetu
Bozjeg zakona (pisane Bozje Rijeci), a zatim (drugo) po
tradiciji katolicke Crkve.

Ovdje se, vjerojatno, netko moze zapitati: 'Buduci da je
kanon Pisma kompletiran i sam po sebi dovoljan, kakva
nam je potreba tome pridruziti crkveno tumacenje?'
Odgovor je u tome da, zbog dubine (poruka) Pisma, ne
tumace ga svi ljudi jednako. Izjave istih pisaca razliciti
ljudi tumace na razli¢ite nacine. Ponekad toliko razlicito
da se ¢ini mogu¢im nabrojiti toliko razli¢itih miSljenja
koliko je 1 ljudi. Novacijan objaSnjava na jedan nacin,
Sabelije na drugi... Zbog tih intriga 1 pogreski, koje su
toliko raznolike, postoji velika potreba za utvrdivanjem
nacela za tumacenje proroka i apostola u skladu sa
standardom katolicke Crkve.
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Stoga mi u katolickoj Crkvi uzimamo za najpazljiviji
nacin drzati se onoga Sto je vjerovano svugdje, uvijek 1 od
sviju. To je uistinu pravo katoli¢ko, kako se pokazuje i
samom silom znacenja te rijeci koja obuhvaca sve gotovo
univerzalno. Tog ¢emo se pravila drzati ako slijedimo
univerzalnost (opéu prihvacenost), starost (drevnost) i
suglasje. Slijedit ¢emo univerzalnost ako prepoznajemo tu
istu vjeru kao istinitu, koju cijela Crkva po svijetu
ispovijeda; drevnost, ako ni na koji na¢in ne odstupimo od
onih tumacenja koja su nasi predi i oci jasno poucavali;
suglasje, ako u samim starim vremenima slijedimo
definicije 1 miSljenje svih, ili gotovo svih, biskupa i
ucitelja.

Sto da ugini katolicki kr$¢anin, ako manji dio Crkve
odsijece (odvoji) sebe od zajedniStva univerzalne vjere?

Odgovor je siguran. On ¢e viSe voljeti (odabrati) zdravlje
cijelog tijela, nego njegov morbidni 1 korumpirani dio.

Ali §to ako neka nova zaraza nastoji inficirati cijelu Crkvu,
a ne samo njezin manji dio. Tada ¢e se on pobrinuti da
prione uz ono $to je starije, Sto ne moZe biti zavedeno od
bilo koje prijevarne novine.

Sto ako su i u stara vremena dva ili tri Govjeka, ili grad, ili
cak cijela provincija, bili u tom krivovjerju? Tada treba s
najvecom paznjom usvojiti izjave starih sabora, ako takvih
ima, umjesto neodgovornog neznanja nekolicine.

Ali §to ako se pojavi neko krivo uc¢enje o kojem se nista
po tom pitanju ne moze naci? Tada on mora na najbolji
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nacin usporediti miSljenje otaca 1 istraziti njihovo
razumijevanje, uvijek nastoje¢i razaznati da, iako su
zivjeli u razli¢itim vremenima i na razli¢itim mjestima, oni
su zivjeli u vjeri i zajedniStvu katolicke Crkve. Neka oni
dokazani 1 izvanredni budu u¢itelji. I kad otkrijemo $to su
oni drzali, potvrdivali i udili, ne samo jedan ili dvojica,
nego svi jednako 1 u slaganju kao jedan, otvoreno, ¢esto i
ustrajno, neka onda uzme i drzi se toga bez ikakvog
suzdrzavanja." sv. Vinko Lerinski, Commonitorium®

4 Preuzeto iz: Damir Si¢ko Ali¢ Katolicka viera u crkvenoj
predaji (OK knizara, Zagreb, 2015.); Usp. Henry Bettenson (ur.)
Documents of the Christian Church (Oxford Universitiy Press,
London, 1967.), 84.-85.
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Uvod

Kada kazemo da je Crkva katolicka onda to u osnovi znaci
da je ona "univerzalna" ili "cijela". Stoga se taj pojam
koristi za nauk, disciplinu i bogosluzje koje je prakticirala
nepodijeljena Crkva u prvim stolje¢ima poslije Krista.
Kao sekundarno znacenje uzima se univerzalnost same
Crkve kao Tijela Kristovog. KrS¢anstvo zasigurno i jest
najuniverzalnija i najrasprostranjenija religija na svijetu.

Sveto pismo Staroga i Novoga zavjeta je najvisi autoritet
krs¢anske vjere i1 prakse. Stoga mozemo ustvrditi da
katoli¢ku vjeru prije svega moZemo naci u Svetom pismu.
Novi zavjet je svjedoCanstvo apostolskog ucenja prvog
stolje¢a, prvenstveno sacuvanog u obliku Knjiga
Evandelja 1 Poslanica. Medutim, Bibliju uvijek treba i
tumaciti pa se postavlja pitanje: "Tko ima ovlasti za
njezino tumacenje?" Najbolji 1 pravi odgovor je: "Crkva"
koja, naravno, mora i sama biti definirana.

Odredena autoritativna tumacenja Pisma nuzno su dio
katolicke vjere. To naroc¢ito ukljucuje Vjerovanja
(pogotovo  Apostolsko 1 Nicejsko-Carigradsko
Vjerovanje), odnosno ekumenske Sabore. lako nemaju isti
autoritet kao Biblija, oni su autoritativna tumacenja i
sazetak Biblije, 1 stoga su katolika - Sto znaci apostolska
1 univerzalna po prirodi.
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Tu su zatim "crkveni oci." lako nisu nadahnuti poput
Biblije, niti tako autoritativni 1ili jedinstveni kao
Vjerovanja ili Koncili, Crkveni oci nam mogu pruziti
dobra svjedoCanstva najranijih 1 najuniverzalnijih
vjerovanja rane Crkve o pitanjima koja nisu posve jasna iz
samog Pisma.

Na kraju, tu je i drevna liturgija! Rane liturgije opskrbljuju
nas ne samo znanjem o tome kako je rana Crkva Stovala
Boga, ve¢ 1 time kako je tumacila odredene stvari. U
liturgiji nije rije¢ samo o Stovanju, ve¢ i o duhovnosti i
teologiji.

Ako su odredeno vjerovanje ili praksa bili prisutni u
prvom stoljecu i nastavili se sve do Sesnaestog stoljeca
(odnosno vremena reformacije), onda se zasigurno
moZzemo pouzdati da su to posebno vjerovanje ili praksa
ono §to je predano od apostola.

U ovom poglavlju napravit ¢emo kratki pregled temeljnog
katolickog nasljeda.
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1. Episkopat

1.1. Povijesni kontekst

Prvo razdoblje krs¢anske povijesti, koje se proteze od
Pedesetnice do Konstantinova obracenja, ima poseban
znacaj za razvoj episkopalnog ustroja Crkve. I mnogo prije
progona koji su uslijedili nakon kamenovanja svetog
Stjepana, pripadnici Jeruzalemske crkve rasprsili su se
Sirom Rimskog Carstva. Postupivs$i prema Kristovoj
zapovijedi (Mt 28,19)° oni su propovijedali Radosnu vijest
gdje god su isli, najprije Zidovima, a zatim i drugima. Vrlo
brzo niknule su krS¢anske zajednice u svim glavnim
srediStima Rimskog carstva, pa €ak 1 izvan njegovih
granica. Carstvo kroz koje su ti prvi misionari putovali, a
posebno njegov isto¢ni dio, bilo je carstvo gradova. To je
odredilo upravnu strukturu rane Crkve. Osnovna jedinica
bila je crkvena zajednica u gradu kojom je predsjedao
biskup. Biskupu su pomagali prezbiteri 1 dakoni. Okolna
manja mjesta ovisila su o crkvi u gradu. Ta struktura s
trostupanjskom hijerarhijom ve¢ je bila Siroko prihvacena
do kraja prvog stoljeCa. O tome svjedo¢i i Ignacije
Antiohijski u sedam kratkih poslanica koje je napisao na

5 U ovome Radu se koristi Biblija u izdanju Kr$¢anske
sadasnjosti, Zagreb, http://biblija.ks.hr/ (Pristup. 12. 7. 2018.).
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svome putu u Rim, gdje je bio podvrgnut mucenju.
Ignacije je posebno istaknuo dvije stvari: biskupa i
Euharistiju. Crkvu je dozivljavao kao hijerarhijsku i
sakramentalnu (svetootajstvenu). Pisao je: "Biskup u
svakoj crkvi predsjeda u ime Boga. I neka nitko u crkvi bez
biskupa ne cini ni jednu od stvari koje se ticu Crkve...
Gdjegod je biskup neka bude i narod, gdjegod je Isus Krist
tu je i katolicka Crkva."” Primarna zadaca biskupa jest da
slavi Euharistiju - "lijek besmrtnosti".®

Ljudi cesto Crkvu dozivljavaju kao veliku organizaciju
unutar koje svaka lokalna zajednica ¢ini dio ili komadi¢
Sire sveobuhvatne cjeline. No, sveti Ignacije nije tako
gledao na Crkvu. Za njega je upravo lokalna zajednica bila
Crkva u pravom smislu te rije¢i. Crkva je za njega bila
sakramentalna zajednica koja svoju pravu prirodu iskazuje
kada slavi Posljednju veceru na kojoj prima sakrament
Tijela 1 Krvi. A Euharistija je nesto $to se dogada lokalno
- u svakoj pojedinoj zajednici koja je okupljena oko
biskupa, i tada je pri tom lokalnom euharistijskom slavlju
prisutan ¢itav Krist, a ne samo "dio Krista". Stoga je svaka
lokalna zajednica koja slavi Euharistiju Crkva u cjelini.
Ovo Ignacijevo u€enje ima trajno mjesto u episkopalnom
promisljanju koje i danas Crkvu smatra euharistijskom
zajednicom ¢ija izvanjska organizacija, iako je

® Juraj Pavi¢, Tomislav Zdenko Tensek Patrologija
(Krscanska sadasnjost, Zagreb, 1993.), 18.-21.

" Timothy Ware Pravoslavna crkva (Prosvjeta, Zagreb,
2005.), 16.

8 Poslanice MagneZanima 6,1; Smirnjanima 8,1 i Efezanima

20,2; vidi u: Ibid. 16.
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neophodna, nije bitna za njezin unutarnji svetootajstveni
zivot. Episkopalni ustroj i danas naglasava vaznost lokalne
zajednice u svom videnju Crkve.®

Ipak, osim lokalne zajednice, postoji i Sire jedinstvo
crkvene zajednice. O tom drugom aspektu govori nam
jedan drugi mucenik, sveti Ciprijan Kartaski, koji je umro
258. godine. Smatrao je da biskupi trebaju €initi episkopat,
no tako da svaki od njih posjeduje cjelinu u biskupskom
¢inu, a ne samo njegov dio. Episkopat je jedinstvena
cjelina koju svaki biskup uziva u potpunosti, kao $to je i
Crkva jedinstvena cjelina premda je Siroko rasprostranjena
u obliku mnogih crkava ¢&iji broj sve vise raste.°

Crkvu dakle na okupu nije odrzavala neka centralna
organizacija ili crkveni dostojanstvenik koji bi imao
najvisu vlast, ve¢ svojevrsna dvostruka spona: jedinstvo u
vjeri i1 zajedniStvo svetih sakramenata.

Sli¢an stav o uredenju Crkve imao je 1 nadbiskup splitski
Markantun de Dominis (Rab, 1560.-Rim, 8. rujna 1624.)
koji nije prihvacao da rimski biskup treba imati vlast nad
cijelom Crkvom. De Dominis je smatrao kako svaki
biskup treba biti odgovoran za svoju biskupiju i nitko se
sa strane ne smije mijesati u njegove poslove, a opet svi su
biskupi in solidum odgovorni za cijelu Crkvu. Smatrao je

9 T. Ware Pravoslavna crkva 17.
10 1bid. 17.
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da je to ispravan put ka jedinstvu cijele Kristove crkve za
kojim je ¢eznuo. U svom Prvom proglasu o razlozima
svoga odlaska iz Italije (u Englesku) de Dominis pise: "No
iznad svega drugoga potice me i tjera ljubav prema Kristu.
Bio bih odve¢ kukavan i jadan kad bih bjezao samo radi
svoga spokoja s ciljem da na nekom mjestu trunem u
dokolici i tromosti, izbjegavajuci svaki legitiman okrsaj.
Radi se o Kristovoj stvari. Ona me sebi zove, cujem glas
Sto mi stalno zvoni u usima i govori. 'Vici'i da se moji krici
zdruzeni s kricima onih koji nikad nisu savili koljena pred
Belijarovim idolima, bolje cuju, opominje me da se za
propovijedanja evandelja Sionu popnem na visoku goru.
Taj glas slijedim, uzlazim na sigurno mjesto, gdje je
katolicka istina vec¢ slobodno uzdigla glavu, da bih odatle
po obavezi moje duznosti uvijek slobodno objavljivao
poznatu istinu i pokazivao put za okoncanje tolikih raskola
i za sjedinjenje svih Crkava u savrseno jedinstvo. Pocujte
ukratko moje krike. Govorit ¢u srcu Jeruzalema i dozivat
¢u ga, jer ne mogu izvrsiti svoju duznost. Ja sam biskup
Kristove Crkve. Svakom biskupu je povjerena njegova
partikularna Crkva, s tim da zna da mu nista manje nije
povjerena i sveopéa Kristova Crkva."*

Krs¢anstvo je oduvijek pridavalo velik znacaj ulozi
koncila (sabora) u zivotu Crkve. U episkopalnom ustroju
je normalno da biskupi sazivaju sabore i raspravljaju o
zajednickim problemima. Mnogi krS¢ani katolicku
(univerzalnu) Crkvu vide prvenstveno kao konzilijarnu. U

11 Ante Maleti¢ Markantun de Dominis — Skica za portret
(Lamaro, Split, 2008., epub format), 16. 1 31.
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Crkvi nema diktature s jedne, ili individualizma s druge
strane. U njoj vladaju sklad i jednodus$nost, a njezini
pripadnici su slobodni, ali ne i izdvojeni, jer ih ujedinjuju
ljubav, vjera i PriCest. Na saboru se trebaju prakti¢no
ostvarivati ideje o skladu 1 slobodnoj jednodusnosti. Na
istinskom saboru niti jedan ¢ovjek ne smije nametati svoju
volju drugima, ve¢ se trebaju medu sobom savjetovati i
tako izgradivati "zajedniCko stajaliSte". Sabor je
utjelovljenje same biti Crkve.'?

1.2. Prezbiteri i biskupi — pastoralni
ustroj novozavjetne i rane Crkve

1.2.1.Srodno i naizmjeni¢no koriStenje
naziva starjeSina i nadglednik

Ljudi koji su upravljali i pastoralno brinuli o novozavjet-
nim crkvama nazivani su starjeSine (mpesfotepog —
presbiteros, prezbiteri, u krS¢anskom smislu onaj koji

12T, Ware Pravoslavna crkva 18.
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predsjeda zajednicom) i nadglednici (énickomog — epi-
skopos, episkopi ili biskupi, onaj koji nadgleda druge da
sve ucine kako treba).'®

Ti nazivi se u vecini Novog zavjeta koriste na srodan ili
naizmjeni¢an nacin. Tako se u Djelima apostolskim koristi
naziv starjesina (osim u Djelima apostolskim 20, 28). Na-
ime, crkva u Jeruzalemu (kao i ostale crkve judeokrs¢an-
skog kruga) koristila je naziv starjesina (Djela 15, 2; Jakov
5, 14 i drugdje), dok su crkve koje su nastale u grcko-po-
ganskom okruzenju koristile naziv nadglednik (Filiplja-
nimal, 1) .1

Starjesine su oni ¢ija je sluzba da budu nadglednici, da du-
hovno nadgledaju povijerene im vjernike (Djela 2, 28, 1
Petrova 5, 2). KoriStenje ovih naziva je, dakle, bilo nai-
zmjeni¢no; nadglednici su bili starjeSine, odnosno starje-
$ine su imale nadgledni¢ku sluzbu.®®

U nekim dijelovima Novog zavjeta (1 Petrova 5, 1; 2 Iva-
nova 1, 1; 3 Ivanova 1, 1) i sami apostoli sebe nazivaju
starjeSinama. Tako je starjeSina zapravo opcenit naziv
(koji dakle dolazi iz judeokrS¢anskog kruga ) za onoga koji

13 Jasmin Koso Starjesine i nadglednici
https://reformiranikrscanizagreb.com/2015/07/24/starjesine-i-
nadglednici/ (Pristup. 14. 7. 2018.); Usp. Benedikt X VI Sveti Pavao
(Verbum, Split, 2009.)

14 Ibid.

15 Ibid.
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predsjeda Crkvom. Takoder, apostoli su i oni koji na po-
seban nacin (i s posebnim autoritetom danim od Gospo-
dina) imaju i nadgledni¢ku sluzbu (Djela 1, 20).1

Ovdje valja spomenuti da apostol Pavao sebe opravdano
naziva i sve¢enikom (Rimljanima 15, 16, iepovpyodvrta).
On to ¢ini, ne u smislu da prinosi zrtve na oltaru, ve¢ zato
Sto kroz propovijedanje evandelja pripravlja Bogu zrtvu
ljudi koji ¢e prikazati svoja tijela za zrtvu Zivu, svetu, Bogu
milu (Rimljanima 12, 1).%

1.2.2. Trostruka pastoralna struktura od
pocetka

Unato¢ srodnom 1 naizmjeni¢nom koriStenju naziva star-
jesina 1 nadglednik, novozavjetna Crkva je zapravo od po-
Cetka imala trostruku pastoralnu strukturu — apostole
(dmootolog — apostolos, apostol, glasnik, onaj koji je po-
slan s naredbama) , starjesine ili nadglednike i1 posluZitelje
(duakovog — diakonos, dakon, sluga, onaj koji izvrSava za-
povijedi).18

18 Tbid.
17 bid.
18 Tbid.
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Budu¢i da su apostoli bili oni kojima je od strane Gospo-
dina povjeren najvisi autoritet i briga nad cijelom Crkvom,
u pocetku nije ni postojala potreba za daljnjim oblikova-
njem i razlikovanjem crkvenih sluzbi.*®

Tako vidimo da se u Jeruzalemu sastaju apostoli i starje-
Sine (Djela 15, 6). Apostoli su oni koji imaju najvisi ugled
i autoritet u Crkvi (Djela 2, 42; 5, 12 i drugdje). Apostoli i
njihovi najbliZi suradnici su oni koji po crkvama postav-
ljaju starjesine (Djela 14, 23), a sve okupljene starjeSine

na novopostavljene polazu ruke (1 Timoteju 4, 14). Pola-
ganjem ruku apostolskih se raspiruje dar Duha Svetog
(Djela 8, 14-18).%°

1.2.3. Situacija se mijenja u Pavlovim pa-
storalnim Poslanicama

Situacija u pogledu razlikovanja starjeSina i nadglednika
se u bitnome mijenja u Pavlovim pastoralnim Poslanicama

19 Tbid.
2 Tbid.
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(112 Timoteju i Titu) koje su svjedoCanstvo kraja aposto-
lova zivota ( i podetka kraja apostolskog razdoblja).?

U njima se ve¢ mogu naci naznake da se neki od starjeSina
nazivaju vodama ili predstojnicima (I Tim 5, 17
TpoecTdTEG TPpeGPuTEPOL, Celnici prezbiteri, postavljeni is-
pred ili iznad, superintendenti), vjerojatno drugim starje-
Sinama.?

Nadalje, povezivanje starjeSinske i nadglednic¢ke sluzbe
(posebno u Titu 1, 5-9) nam zapravo govori mnogo vise
od samo naizmjeni¢nog koristenja dva srodna naziva. Na-
ime, naziv nadglednik (napr. u 1 Tim 3, 2i Titu 1, 7) se
uvijek koristi u jednini uz odredeni ¢lan (tov €nickomnov),
dok se naziv starjesine (mpecPutépovg) koristi u mno-
zini.?

Osim toga, ove poslanice nisu upucene svim starjeSinama
ili zajednici, ve¢ sasvim odredenim osobama — Timoteju i
Titu. I od samih pocetaka su najbliZi suradnici apostola
Pavla i drugih apostola imali poseban autoritet i ovlasti u
Crkvi, a sada apostol Pavao nalaze Titu da on bude taj koji

2 Tbid.
22 Tbid.
2 Tbid.
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¢e, prema apostolovim ovlastima i uputama, po crkvama
postaviti starjesine (Titu 1, 5).24

Tako jo$ neko vrijeme uloga apostola ostaje vazna, no Ti-
motej i Tit postaju osobe koje s jedne strane imaju ulogu
nadglednika, a s druge strane na njih prelaze posebne apo-
stolske nadglednicke ovlasti. Ovo oznacava period tranzi-
cije, a nakon odlaska apostola trostruka pastoralna struk-
tura Crkve ostaje ocuvana. Nadglednicka sluzba se profi-
lira kao ona koja, u elementima bitnim za funkcioniranje
Crkve, nasljeduje apostolske ovlasti i autoritet.?

Uostalom, i povijest nam svjedo¢i da je nakon odlaska a-
postola Pavla Tit doista bio nadglednik na Kreti, a Timotej
u Efezu.?® Ve¢ do kraja prvog stoljeéa trostruka podjela
pastoralnih ovlasti (s razli¢itim duznostima) na nadgled-
nike, starjeSine i posluzitelje biva jasno profilirana. Tome
je pridonio i logi¢an nacin Sirenja krS¢anstva u kojem su

24 Tbid.

2 Tbid.

%6 Vidi: Bitno.net - Sveti biskupi Timotej i Tit — vjerni ucenici i
pomocnici svetog Pavla https://www.bitno.net/vjera/svetac-
dana/sveti-biskupi-timotej-i-tit-vjerni-ucenici-svetog-pavla/ (Pristup.
12.7.2018.); Katolicka tiskovna agencija Biskupske konferencije
BiH, http://www.ktabkbih.net/info.asp?id=204 (Pristup. 12.7. 2018.);
Usp. Benedikt XVI Sveti Pavao.
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crkve u ve¢im centrima ili gradovima bile “crkve majke”
zajednicama u okolnim manjim mjestima i selima.?’

Da zakljuc¢imo. Crkva od pocetaka pa sve do danas ima
trostruku strukturu pastoralne vlasti. Tako danasnji nad-
glednici (biskupi) stoje u liniji s apostolima i njihovim na-
sljednicima, te u sebi doista nose bitne elemente i znacajke
apostolskih ovlasti. Te ovlasti su bitne zbog jedinstva Cr-
kve i o¢uvanja nauka, a tamo gdje takve sluzbe nema ca-
ruju podjele, proizvoljnost, hereze i sektastvo.?®

No, s druge strane, nije opravdano ni pridavanje skoro pa
monarhisticke vlasti nadglednicima. Nadglednici ne smiju
biti poput (ili jedni od) zemaljskih vladara (Matej 10, 26-
27; Marko 10, 43-44), §to se u povijesti precesto dogadalo.
Nadglednici su takoder starjeSine, ali nad-starjeSine, oni
koji trebaju biti “o€evi” koji brinu, vode, nadziru i pouca-
vaju ostale starjesine i cijelu Crkvu.?®

Nadglednici ne bi smjeli podle¢i vlastitoj tastini, te imaju
najveéu odgovornost da se ravnaju prema istini Bozje
rijeci 1 apostolskoj predaji. No unato¢ brojnim manama,
slabostima i zamkama ljudske gresnosti, ovakva trostruka

2 Jasmin Koso Starjesine i nadglednici
https://reformiranikrscanizagreb.com/2015/07/24/starjesine-i-
nadglednici/ (Pristup. 14. 7. 2018.); Usp. Benedikt XVI Sveti Pavao.

28 Tbid.

29 Tbid.
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podjela pastoralnih ovlasti (kakvu je, vjerujemo, Gospodin
i zamislio) pokazala se najfunkcionalnijim i najsigurnijim
na¢inom vodenja Crkve.*

1.3. Pentarhija

U prvih nekoliko stolje¢a Crkve, pet velikih sjedista (ili
patrijar§ija) uzivalo je posebnu €ast, 1 to prema utvrdenom
redoslijedu: Rim, Carigrad, Aleksandrija; Antiohija i
Jeruzalem (taj poredak se jo$ naziva i “pentarhija”). Svih
pet patrijarSija tvrdilo je da su ih osnovali apostoli. Prve
cetiri bile su velika sredi$ta Rimskog Carstva, a Jeruzalem
je pridodan jer je to bilo mjesto u kojem je Krist patio,
umro na krizu 1 uskrsnuo. Biskupi svih tih sjediSta nosili
su naziv patrijarha.3!

Ovdje treba naglasiti da je to stvar crkvene organizacije.
Medutim, kada gledamo sa stajaliSta boZanskoga prava svi
biskupi su u osnovi jednaki, ma iz kako skromnog ili
velicanstvenog grada dolazili. Ako bi doSlo do spora u
pitanjima doktrine, nije dovoljno da patrijarh izrazi svoje

%0 Ibid.

81 Alister E. McGrath Uvod u kr$¢ansku teologiju (TF
“Matija Vlaci¢ Ilirik; Ex libris, 2006.), 459-461; T. Ware
Pravoslavna crkva 27-28.
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misljenje, ve¢ svaki biskup ima pravo sudjelovati, govoriti
i glasovati na opéem saboru.®?

Takoder, u prvih nekoliko stolje¢a Crkve medu krs¢anima
se uvrijezio obi¢aj da posebno mjesto medu petoricom
pripada rimskom patrijarhu-papi. Treba naglasiti da se
ovdje radilo o “prvenstvu u casti”, a ne o “vrhovnoj
vlasti”. To pravo prvenstva proizlazi iz triju ¢injenica.
Prvo, drzalo se da su upravo u Rimu apostoli Petar i Pavao
umrli muc¢enickom smrcu, te da je apostol Petar bio prvi
rimski biskup. Drugo, grad Rim je zauzimao poseban
polozaj unutar Rimskog carstva, a taj polozaj je ostao 1
nakon osnutka Carigrada. Trece, premda je hereza bilo i u
Rimu, u cjelini gledano, tijekom prvih osam stoljeca
krS¢anstva crkva u Rimu se isticala ¢istoCom vjere. Kada
su se druga sjediSta znala 1 uzdrmati, Rim je uglavnom
¢vrsto ustrajavao na svojim stajaliStima. Tako su ljudi,
pritisnuti od heretika, Cesto osjecali da se s povjerenjem
mogu obratiti papi, te su ga pozivali da kao konacna
instanca presudi u sporovima.

Treba jo$ jednom naglasiti kako prvenstvo koje je uzivao
rimski biskup nije smjelo remetiti sustinsku ravnopravnost
svih biskupa. Papa je bio prvi biskup Crkve - to znaci prvi
medu jednakima.®*

32 bid.
 Ibid.
3 Ibid.
37



1.4. Razvoj papinskih zahtjeva za
vlas¢u

Jednog ljetnog popodneva 1054. godine, upravo kada je u
crkvi Svete Sofije u Carigradu trebalo poceti bogosluzje,
u zgradu su zakoracili kardinal Humbert i dvojica papinih
legata 1 krenuli prema oltaru. Na oltar su polozili Papinski
dekret o izopéenju te krenuli prema izlazu. Prolaze¢i kroz
zapadna vrata crkve, kardinal je otresao prasinu s nogu
poprativsi to rije¢ima: “Neka Bog vidi i presudi”. Pakon
je, uzbuden, potr¢ao za njim preklinju¢i ga da uzme Dekret
natrag, no kardinal je to odbio uc¢initi 1 Dekret je pao na
zemlju.®

Taj dogadaj obi¢no se smatra pocetkom Velikog raskola
izmedu isto¢nog pravoslavlja 1 latinskog Zapada.
Medutim, taj raskol zapravo nije dogadaj kojemu se moze
precizno odrediti datum. Do njega je doSlo postupno kao
posljedica dugog i1 sloZenog procesa koji je otpoceo
mnogo ranije od jedanaestog stolje¢a i koji nece u
potpunosti zavrSiti ni nakon njega. Raskol je bio
uzrokovan kulturnim, politickim 1 gospodarskim
faktorima, no osnovni razlog je ipak bio teoloske prirode.
Istok 1 Zapad sporili su se o viSe doktrinarnih pitanja, a

% Alister E. McGrath Uvod u kr§éansku teologiju (TF
“Matija Vlaci¢ Ilirik; Ex libris, 2006.)459-461; T. Ware Pravoslavna
crkva 41-48.
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posebno o dvama od njih: o zahtjevima rimskog biskupa
(pape) i dodatku “Filioque” u Nicejsko-Carigradskom
vjerovanju (kojim se ovom prilikom neemo posebno
baviti).*

Mnogo prije nego $to je doSlo do otvorenog i sluZzbenog
neslaganja, dvije su se strane postupno otudile jedna od
druge. U pocetku krS¢anstvo se Sirilo u tada cvrsto
sazdanom jedinstvenom kulturnom tkivu Rimskog
Carstva. To carstvo obuhvacalo je mnoge razlicite etnike
skupine koje su Cesto imale vlastiti jezik i svoja narjecja.
Medutim, tim etnickim skupinama vladao je isti car,
postojala je prostrana grcko-rimska  civilizacija,
obrazovani ljudi diljem Carstva razumjeli su grcki ili
latinski jezik, a Cesto 1 oba jezika. Te su ¢injenice uvelike
pogodovale Crkvi u njezinoj misionarskoj zadac¢i. No, u
stolje¢ima koja su uslijedila, jedinstvo sredozemne
civilizacije postupno je nestajalo.?’

Najprije je nestalo politickog jedinstva. Od kraja treeg
stolje¢a Carstvo, iako jo§ uvijek formalno jedinstveno,
prakticki je bilo podijeljeno na zapadni i isto¢ni dio, svaki
pod svojim carem. Konstantin je ubrzao taj proces
odvajanja utemeljenjem nove prijestolnice na istoku,
pokraj ve¢ postoje¢eg Rima. A onda je, pocetkom petog
stolje¢a, doslo do provale barbara koji su medu sobom
podijelili zapadne krajeve Carstva. Najezde barbara

% Tbid.
%7 Tbid.
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unistile su politicko jedinstvo grckog Istoka i latinskog
Zapada koje poslije toga nikad vise nije uspostavljeno.®

Tijekom druge polovine Sestog i u sedmom stoljecu Istok
1 Zapad su jo§ viSe razdvojeni osvajanjem jugoistoka
Europe od strane Avara i Slavena. Ilirski krajevi, koji su
nekada sluzili kao most, sada su postali barijerom izmedu
Istoka i Zapada. Pojava islama jo$ ih je vise razdvojila.
Sredozemno more koje su Rimljani nazivali mare nostrum
(nase more) sada je velikim dijelom potpalo pod arapsku
upravu. Kulturni 1 gospodarski dodiri izmedu isto¢nog 1
zapadnog Sredozemlja, mada nisu nikad potpuno
prekinuti, sada su bili mnogo teZe ostvarivi.®

Ikonoklasticki spor takoder je pridonio udaljavanju
Bizanta od Zapada. Pape, koji su bili energi¢ni
ikonobranitelji, nisu desetlje¢ima komunicirali s
Bizantskom stranom, sve dok je kod nje prevladavalo
ikonoklasticko stajaliSte. Budu¢i je bio odsjeCen od
Bizanta kad mu je zatrebala pomo¢, papa Stjepan se 754.
godine okrenuo prema sjeveru posjetivsi franackog
vladara Pipina Malog. Tako je zapocela velika promjena
papinske orijentacije. Do tada je Rim uvelike tvorio dio
Bizantskog svijeta, a sada je sve viSe potpadao pod
franacki utjecaj.*®

Godine 800. papa Leon III okrunio je franackog vladara
Karla Velikog za cara Svetog Rimskog Carstva. Bizant je
pak, drze¢i se i1 dalje nacela jedinstva Carstva, Karla

% Ibid.
% Tbid.
0 Ibid.
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dozivljavao kao uljeza a njegovu krunidbu ¢inom raskola
unutar Carstva. Tako je ta krunidba, umjesto da je ujedinila
Europu, zapravo jo§ vise otudila Istok od Zapada.*

Jezi¢ni problemi jo§ su viSe otezavali stvari. Prosla su
vremena kad su obrazovani ljudi govorili oba jezika. Od
450. godine jos je vrlo malo ljudi u zapadnoj Europi znalo
¢itati grcki, a samo su rijetki Bizantinci nakon 600. godine
razumjeli latinski jezik. Kad bi Grei pozeljeli Citati
latinska djela (ili obrnuto), mogli su to uciniti samo u
prijevodu, a najc¢esée se nisu trudili ni oko toga. Kako se
viSe nisu oslanjali na iste izvore 1 literaturu, Istok 1 Zapad
su se joS vise medusobno udaljili. Kulturna renesansa do
koje je doslo na dvoru Karla Velikog od samog pocetka je
nosila protu-grcka obiljezja, a Bizantinci su se sve vise
zatvarali u svijet vlastitih ideja i nisu posli ususret Zapadu.
Zbog takvih kulturnih 1 politickih prilika bilo je joS teze
sacuvati vjersko jedinstvo. Kulturno i politi¢ko razilaZenje
dovelo je i do crkvenih sporenja.*?

Uslijed razlic¢itih politickih prilika na Istoku 1 Zapadu i
Crkva je poprimila razlicite izvanjske oblike. Ljudi su
malo pomalo poceli razli¢ito razmisljati i o crkvenom
poretku. Zapravo, od pocetka su Istok 1 Zapad naglasavali
njegove razliCite aspekte. S obzirom da su na istoku
mnoge crkve vodile podrijetlo od apostola, medu
biskupima je postojala svijest o ravnopravnosti, te

4 Tbid.
2 Tbid.
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prevladavao osjecaj da je kolegijalnost i koncilijarnost
(sabornost) u samoj prirodi Crkve. Istok je priznavao papu
kao biskupa Crkve - prvog medu jednakima. Medutim, na
Zapadu je pak postojalo samo jedno veliko kr§¢ansko
srediSte koje je imalo apostolsko podrijetlo. Bio je to Rim
koji se s vremenom pocCeo smatrati jedinim pravim
apostolskim sredistem. Crkva je za Zapad bila manje skup
biskupa, a vise monarhija i to s papom na &elu.*®

Povijesni dogadaji jo§ su vise zaostrili ovu razliku u
shvacanjima. Barbarske navale 1 propadanje Carstva na
Zapadu ojacali su autokratski karakter zapadne Crkve. Na
Istoku je Car predstavljao ¢vrstu svjetovnu vlast koja je
podrzavala gradanski poredak i provodila zakon. Na
Zapadu je nakon provale barbara postojalo mnostvo vise
manje nelegitimnih i1 zavadenih poglavara. Papinstvo je
bilo jedina snaga koja je mogla djelovati u svrhu
objedinjenja, te kao faktor duhovnog 1 politickog
kontinuiteta 1 stabilnosti. Silom prilika papi je dodijeljena
uloga koju nisu imali gréki patrijarsi. Papina uloga bila je
da nareduje ne samo podcinjenom sveéenstvu, veé i
svjetovnim vladarima. Tako je zapadna Crkva s viemenom
postala tako centralizirana kako to nije bila niti jedna od
Cetiriju patrijarSija Istoka. Dakle, monarhija je prevladala
na Zapadu, a sabor biskupa na Istoku.*

Jos jedna posljedica provale barbara bila je i ta da je jedino
pravo obrazovanje na Zapadu, koje se odrzalo tijekom tog
razdoblja, bilo ono koje je Crkva organizirala za svoje

3 Ibid.
4 Ibid
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svecenstvo. Teologija je postala stvar svecenstva, s
obzirom na to da vecina laika nije znala niti ¢itati, a kamoli
mogla razumjeti stru¢ne rasprave. Nasuprot tome, u
Bizantu je bilo mnogo obrazovanih laika koji su se aktivno
bavili teologijom. Unato¢ tomu Sto smatra da biskupi
imaju ulogu vjerskih ucitelja, teolozi laici bili su dobro
prihvadeni na Istoku.*

Bizantu nije smetalo $to je zapadna Crkva centralizirana
sve dok papa nije dirao u poslove Istoka. Medutim, papa
je smatrao da njegove neposredne ovlasti ne obuhvacaju
samo zapadne, veé i istoéne zemlje. Cim je pokusao to
shvacanje nametnuti isto¢nim patrijarSijama, neizbjezno je
dosSlo do nevolja. Drugi veliki problem bio je dodatak
“Filioque™.*®

Papa Nikola je bio veliki reformator s velikim zamislima
0 pocCasnom mjestu i primatu Rimskog biskupa. Ve¢ je
mnogo toga bio ucinio na uc¢vrséivanju apsolutne vlasti
nad biskupima na Zapadu. Vjerovao je da se njegove
ovlasti proteZu i na Istok, kao §to je 1 napisao u pismu iz
865. godine u kojem stoji da papa ima vlast “nad Citavim
svijetom, tj. nad svakom Crkvom.” Medutim, upravo to
Bizant nije bio spreman prihvatiti...*

 Ibid.

%8 Tbid.

47 Ibid.; Usp. Georgije Ostrogorski Povijest Bizanta (Golden
marketing, Tehnicka knjiga , Zagreb, 2002.); August Franzen
Pregled povijesti Crkve (Kr$¢anska sadasnjost , Zagreb, 2004.)
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Sporenje vezano uz polozaj rimskog biskupa traje sve do
danas. Zahtjev rimske stolice za prvenstvom u vlasti nisu
spremni prihvatiti niti pravoslavni kr§¢ani na Istoku, niti
protestanti i starokatolici na Zapadu, dok za rimokatolicku
stranu on predstavlja uvjet jedinstva, odnosno punog
zajednistva.
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2. EKkumenski sabori i us-
tanovljenje Vjerovanja

2.1. Pregled Sabora

Prvi sabor u povijesti Crkve opisan je u Djelima
apostolskim 15. Kada su apostoli kona¢no donijeli odluku,
progovorili su rije¢ima: “Cini se ispravnim kako Svetom
Duhu tako i nama...” (Dj 15, 28). I kasniji sabori usudivali
su se oglasiti s istim samopouzdanjem. Pojedinac bi se
ustrucavao kazati tako neSto, ali, kad su okupljeni u
saboru, imaju autoritet koji niti jedan covjek nema
pojedinagno.*8

Taj prvi Jeruzalemski sabor bio je sasvim izniman skup,
neusporediv s bilo kojim drugim sve do Nicejskog
(Nikejskog) sabora 325. godine. No, ve¢ od Ciprijanova
doba uvrijezilo se odrzavanje lokalnih sabora koji su
okupljali biskupe pojedinih provincija Rimskog Carstva.
Takvi sabori odrzavali su se u glavnom gradu odredene
provincije pod predsjedanjem biskupa toga grada koji je

48 Alister E. McGrath Uvod u kr§éansku teologiju 50-53.; T.
Ware Pravoslavna crkva 22-29; Usp. August Franzen Pregled
povijesti Crkve 53-68.;
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dobio naslov metropolite. Zatim su se ti sabori prosirili i
ukljucivali ne samo biskupe jedne provincije, ve¢ i one iz
okolnih provincija. Ti veéi sabori najcesce su odrzavani u
velikim srediStima Carstva poput Aleksandrije ili
Antiohije. Iz toga je proizaslo da su biskupi tih velikih
gradova dobili veéu vaznost od pokrajinskih
metropolita.*®

Godine 312. presudan dogadaj izmijenio je vanjsku
sudbinu Crkve. Car Konstantin, kada je sa svojom
vojskom jahao kroz Francusku, u jednom je trenutku
pogledao u nebo i1 nize Sunca ugledao svijetle¢i kriz. Uz
kriz je bio natpis: “U ovom ¢e§ znaku pobijediti” (In hoc
signo vinces). Rezultat tog ukazanja bio je taj da je
Konstantin prihvatio krS¢ansku vjeru. Taj dogadaj
pokrenuo je Citav niz zbivanja koja su oznacila kraj prvog
velikog razdoblja u povijesti Crkve 1 dovela do stvaranja
kr$¢anskog Bizantskog Carstva.*

Vladar Konstantin Veliki stoji na razmedu povijesti Crkve.
Njegovim obra¢enjem okoncano je razdoblje progona i
mucenistva, a Crkva je izaSla iz katakombi 1 postala
Crkvom Carstva. Ukratko, tri su dogadaja bitno obiljezila
ovo razdoblje rasta i stasanja Crkve: Milanski edikt (313.
godine) o snosljivosti prema krS¢anskoj vjeri, osnutak
Konstantinopola (324. godine) kao nove prijestolnice

9 Ibid.
% Tbid.
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Carstva 1 Nicejski op¢i sabor (325. godine) kojem je
predsjedao sam car.>!

Sedam opcih sabora obiljezilo je zivot Crkve u ovom
ranom bizantskom razdoblju. Ti su sabori ispunili
dvostruku ulogu. Prije svega, pojasnili su i oblikovali
izvanjsku strukturu Crkve, te utvrdili polozaj njezinih pet
velikih sjediSta ili patrijarsija. Drugo, sabori su jednom
zauvijek utvrdili crkveno stajaliSte o temeljnim
doktrinama kr§¢anske vjere o Trojstvu 1 Utjelovljenju. Svi
krs¢ani suglasni su u misljenju da se ovdje radi o
“otajstvima” koja ljudi teSko mogu shvatiti i izraziti.
Definiraju¢i ih na saborima, biskupi nisu ni pretendirali da
th u potpunosti objasne. Oni su se samo trudili izbjeci
pogresan nacin govorenja 1 razmisljanja o njima. Tako su
sprijecili moguce pogreSne procjene i hereze. Bozje su
tajne zastitili ogradom, postavili su granice 1 to je bilo sve.
Hereze su opasne i zasluzuju osudu jer iskrivljuju ucenje
Novog Zavjeta, te podizu branu izmedu Covjeka 1 Boga 1
time ga onemogucuju da se u potpunosti spasi.>?

Kako bi ¢ovjekovo spasenje bilo moguce, Krist Spasitel;
mora biti u potpunosti Bog 1 potpuni ¢ovjek. Nitko osim
Boga nije u stanju spasiti covjecanstvo, stoga Krist mora
biti Bog. No samo ako je u punom smislu rijeci i Covjek,
onda i mi ljudi moZemo sudjelovati u onome $to je u€inio
zanas. Utjelovljeni Krist, istodobno Bog i ovjek, jest onaj

51 bid.
52 Tbid.
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koji gradi most izmedu Boga i ljudi.>® Krist mora biti
potpuni Bog i potpuni ¢ovjek. Ovu klju¢nu postavku je
svaka hereza pokusavala djelomice opovrgnuti. Krist je
smatran ili manjim od Boga (arijanizam), ili je njegova
ljudskost bila odvojena od Bozanske prirode pa je
podijeljen na dvije osobe (nestorijanizam), ili uopce nije
predstavljen kao istinski i u potpunosti covjek
(monofizitizam i monotelitizam).

Svaki je sabor branio jednu od tih klju¢nih postavki. Ovo
je prvih sedam Ekumenskih sabora:

Prvi nicejski sabor, (325.): osudio je Arijev nauk
koji je negirao Kristovo bozanstvo te odredio prvu
verziju teksta Vjerovanja. Na saborskim
definicijama radili su teolozi koji su precizirali
znacenja rijeci sabornika. Bili su to ljudi poput
Atanazija Aleksandrijskog (oko 298 do 373.),
Grgura Nazijanskog Teologa (oko 329 do 390.),
Bazilija Velikog (oko 330 do 379.) i njegova
mladeg brata Grgura iz Nise (oko 335 do 394.).
Crkva nije nikad, ni prije ni poslije, imala Cetiri
tako izuzetna teologa u jednoj jedinoj generaciji.>*

Prvi carigradski sabor, (381.): donio je proSirenje
Vjerovanja, ¢ime se doslo do teksta koji priznaju
sve krs¢anske Crkve.

8340d sada Cete vidjeti otvoreno nebo i BoZje andele kako
ulaze i silaze na Sina Covjecjeg” (Ivan 1, 51)
54T, Ware Pravoslavna crkva 25
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Efeski sabor (431.): osudio je Nestorijev nauk i
prihvatio naslov Bogorodica za Mariju, majku
Isusovu.>®

%5 Dok se ¢ini da kr$éani rimokatoli¢ke, pravoslavne i jo$
nekih bastina, o Mariji govore viSe nego $to se moze biblijski
opravdati, isto tako se ¢ini da mnogi s reformacijske strane (u
zabrinutosti od ,,idolatrije) o Mariji govore mnogo manje nego $to
to Biblija trazi. Medutim, kontinentalna protestantska reformacija i
anglikanci uvijek su prihvacali prva Cetiri ekumenska Sabora kao
vjerodostojne; §to znaci da prihvacaju i Dekret Prvog Efeskog
sabora, odrzanog 431. godine, koji je zakljuc¢io da Marija ima biti
smatrana, ne samo “Kristorodicom” (onom koja je nosila Mesiju),
vec 1 “Bogorodicom” ili “Majkom Bozjom” (onom koja je u svojoj
utrobi nosila Boga). Zanijekati posebno mjesto koje Marija ima u
povijesti spasenja, kao ona koju je Bog izabrao da nosi Njegova
Sina, kao ona od koje je Bog uzeo ljudsko tijelo, znaci zanijekati
samo utjelovljenje. Osim toga, kao “biblijski kr§¢ani”” mi
potvrdujemo ono §to Pismo kaze u Evandelju po Luki (poglavlja 1 i
2), da je Marija “milosti puna” i da Ce je svi narastaji “zvati
blazenom”. Magnificat koji se izrice ili pjeva na Svagdanjim
vecernjim molitvama dnevni je podsjetnik da Marija nije obi¢na
zena, ve¢ veliki kr§¢anski svetac, mozda najveci, a svakako Blazena
Djevica i Majka BoZzja. Anglikanci i drugi umjereni protestanti su
ipak oprezni u vezi onog a $to govore o Mariji, iz razloga Sto se
primjereno postovanje moze lako pretvoriti u skroz neprimjeren
oblik Stovanja. Marija treba biti poStovana u skladu s posebnim
polozajem koji joj u Bozjem planu pripada, ali ne smije biti ni
nagovjestaja da ju se postavlja u isti, ili ¢ak visi, polozaj nego §to ga
zauzima njezin Sin, nas$ jedini Gospodin i Spasitelj Isus Krist.
Nadalje, s obzirom da svaka molitva predstavlja oblik duhovnog
Stovanja spram onoga kome je upucena, protestantski kr§¢ani
smatraju da sve nase molitve trebaju biti primjereno upuéene samo
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Kalcedonski  sabor, (451.): odbacivanje
Eutihovog nauka (monofizitstvo), koji je prihvatio
i Dioskur Aleksandrijski, po kojem je u Kristu
samo bozanska narav, te potvrdivanje nauka o
dvije naravi u Kristu - bozanskoj i1 ljudsko;j.
Prihvacanje Kalcedonskog vjerovanja. Orijentalne
pravoslavne crkve koje su prihvatile Eutihov nauk,
odvajaju se 1 ne priznaju ovaj, kao nijedan sljedeci
ekumenski sabor.

Drugi carigradski sabor, (553.): potvrduje odluke
prethodnih sabora 1 donosi osudu novih arijanskih,
nestorijanskih i monofizitskih tekstova.

Treéi carigradski sabor, (680.-681.): osuduje
monoteletizam, prema kojem je u Kristu samo
jedna, boZanska volja, te potvrda nauka o dvije
volje u Kristu - ljudskoj i bozanskoj.

Sedmi Ekumenski, odnosno Drugi nicejski
sabor, (787.): potvrdio je Stovanja ikona i okoncao
ikonoklasti¢ki spor.*®

Bogu, kojemu uostalom, po Isusu Kristu, imamo slobodan pristup
(Efezanima 2,18 i 3, 12). Vidi:
https://reformiranikrscanizagreb.com/2014/12/11/o0-blazenoj-djevici-
mariji/; https://reformiranikrscanizagreb.com/2015/12/04/cetiri-
razloga-zasto-djevica-marija-zasluzuje-vise-paznje-medu-
protestantima/ (Pristup: 21. 04. 2017.)

% U pogledu ikona, autor ovoga rada se osobno ne protivi
prisustvu posvecenih slika u crkvi i dostojanstvenom postupanju
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Kalcedonski sabor je predstavljao visSe od poraza
aleksandrijske teologije (koju je =zastupao Dioskur
Aleksandrijski). Naime, odbacen je 1 aleksandrijski
zahtjev za vrhovnom vlasti na istoku. Kalcedonski 28.
kanon potvrdio je prijasnji 3. carigradski kanon po kojem
se Novom Rimu (Carigradu) dodjeljuje po¢asno mjesto uz
Stari Rim. Papa Leon (umro 461. godine) odbacio je taj
kanon, ali na istoku se njegova valjanost od tada priznaje.
Sada je bio uspostavljen sustav koji ¢e kasnije u
pravoslavlju biti poznat pod nazivom pentarhija.>’

Povijesna anglikanska pozicija jest da nema crkvenog
Sabora koji za sebe moze tvrditi - opéenito ili na neki drugi
nacin — da je imun na pogreSke ili korupciju. Povijesni
Clanci vjere Crkve Engleske afirmiraju uvjerenje da sve
crkvene odluke i Sabori trebaju biti podlozni provjeri
Svetog pisma:

"S obzirom da predstavljaju skupstinu ljudi od kojih nisu
svi vodeni Duhom 1 Rijecju BoZjom, op¢i koncili mogu
grijesiti, a ponekad su 1 grijesili, ¢ak 1 u pitanjima koja se
odnose na Boga. Ono $to op¢i koncili zakljuce kao nuzno

prema njima, ali im ne pridaje (ni priblizno) isti znacaj kao u
rimokatoli¢koj, pravoslavnoj i nekim drugim tradicijama.
ST T. Ware Pravoslavna crkva 27.
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za spasenje, nema snagu ni valjanost ako se ne moze
pokazati da proizlazi iz Svetog pisma."*®

Iz tog razloga, anglikanci nisu bili skloni definitivno
nabrojati one opée ili ekumenske Sabore za koje bi
ustvrdili da imaju univerzalnu afirmaciju. Stoga ovaj
anglikanski stav o opéim Saborima nipoS§to ne treba
shvatiti kao negaciju autoriteta ekumenskih Vjerovanja,
ve¢ kao postavljanje autoriteta Svetog pisma na prvo
mjesto.>®

Kontinentalna protestantska reformacija 1 anglikanstvo
uvijek su prihvacali prva Ccetiri ekumenska Sabora
nepodijeljene Crkve kao potpuno vjerodostojne, odnosno
s posebnom paznjom i uvazavanjem, dok prema ostalima
postoje odredene rezerve.%

2.2. Ekumenska vjerovanja

2.2.1. Apostolsko vjerovanje

58 Trideset i devet clanaka vjere Anglikanske crkve Clanak
XXI, (Krs¢anski centar "Dobroga Pastira", Osijek, 2012.), 22.

% Vidi: Summary of Ecumenical Councils
http://rechurch.org/councils.html (Pristup: 30. 05. 2015.)

60 Ibid.
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Apostolski simbol vjere spominje se jos u 2. stolje¢u, no
nemamo njegov toCan tekst iz tog vremena. Prvi
zabiljezeni tekst Apostolskog vjeroispovijedanja na
grckom jeziku nalazimo u pismu Marcela Ancirskog
upucenog papi Juliju I oko 340. godine. No, dana$nji tekst
Apostolskog vjerovanja nalazimo prvi put na pocetku 6.
stoljeca kod biskupa Cezarija Arloskog u Galiji, te u
liturgijskim knjigama Rima i Galije. Koristio se kao
obrazac vjere za novokrstenike 1 ustalilo se uglavnom u
liturgijskoj praksi Zapada.®!

Tekst Apostolskog Vjerovanja glasi:
«Vjerujem u Boga,
Oca svemogucega, stvoritelja neba i zemlje.
I u Isusa Krista, Sina njegova jedinoga,
Gospodina nasega, koji je zaCet po Duhu Svetom,
Roden od Marije Djevice,
Mucen pod Poncijem Pilatom,

Raspet, umro i1 pokopan;

61 T. Sagi-Buni¢, Povijest krs¢anske literature I. 3 (Kri¢anska
sadasnjost,
Zagreb, 1998.), 8-39.
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sas$ao nad pakao;
tre¢i dan uskrsnuo od mrtvih;
uzaSao na nebo, sjedi o desnu Boga, Oca svemogucega;
odonud ¢e do¢i suditi zive 1 mrtve.
Vjerujem u Duha Svetoga,
Svetu sveopcu Crkvu, opéinstvo svetih,
Otpustenje grijeha,

Uskrsnuce tijela i zivot vjeni. Amen.»

2.2.2. Nicejsko-Carigradsko Vjerovanje

Uslijed arijanskog krivovjerja koje je nijekalo Bozanstvo
Isusa Krista, sazvan je prvi op¢i Sabor u Niceji 325.
godine po Kristu. Na ovome saboru usvojeno je Nicejsko
Vjerovanje protiv Arija, odnosno o istobitnosti Sina s
Ocem. Na drugom opéem saboru, odnosno Prvom
carigradskom saboru odrzanom u Carigradu 381. godine,
usvojeno je Vjerovanje o bozanstvu Duha Svetoga a protiv
Macedonijeve hereze. Tako nastaje Nicejsko-Carigradsko
Vjerovanje koje postaje sastavni dio liturgijske prakse.®?

62 Jasmin Mili¢ Povijesni pregled liturgije- s posebnim
osvrtom na razvoj bogosluzja u protestantskim crkvama i
crkvama reformacijske bastine (Krs¢anski centar ,,Dobroga
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Tekst Nicejsko-Carigradskog Vjerovanja glasi:
«Vjerujem u jednoga Boga, Oca svemogucega,
Stvoritelja neba i zemlje,
svega vidljivoga i nevidljivoga.
I u jednoga Gospodina Isusa Krista,
jedinorodenoga Sina BoZjega.
Rodenog od Oca prije svih vjekova.
Boga od Boga, svjetlo od svjetla,
pravoga Boga od pravoga Boga.
Rodena, ne stvorena,
istobitna s Ocem,
po kome je sve stvoreno.
Koji je radi nas ljudi i radi nasega
spasenja siSao s nebesa.

[ utjelovio se po Duhu Svetom

pastira®, Osijek, 2007.), 58.-59. Usp. Hubert Jedin Crkveni sabori
(Krscanska sadasnjost, Zageb, 1980.), 15-24
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od Marije Djevice: i postao ¢ovjekom.
Raspet takoder za nas:
pod Poncijem Pilatom mucen i pokopan.
I uskrsnuo tre¢i dan, po Svetom pismu.
[ uzasao na nebo:
sjedi s desne Ocu.
I opet ¢e do¢i u slavi suditi zive i mrtve,
i njegovu kraljevstvu nece biti kraja.
I u Duha Svetoga,
Gospodina i Zivotvorca;
koji izlazi od Oca 1 Sina.
Koji se s Ocem 1 Sinom skupa Casti
1 zajedno slavi;
koji je govorio po prorocima.
[ u jednu svetu sveopcu i
apostolsku Crkvu.
Ispovijedam jedno krStenje za oproStenje grijeha.

I is¢ekujem uskrsnuée mrtvih.
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I zivot buducega vijeka.

Amen.»

Uz Nicejsko-Carigradsko Vjerovanje vezan je i spor oko
dodatka Filioque, koji je jedan od bitnih razloga koji su
kona¢no doveli do velikog raskola izmedu krs¢anskog
Istoka i Zapada. Recimo nekoliko uvodnih rije¢i o ovome
sporu.

Zapad je u Vjerovanje unio tu frazu ‘7 Sina” tako da je
tekst sada glasio “koji proizlazi od Oca i Sina” Nije
pouzdano poznato kada se taj izraz poceo Kkoristiti, no
izgleda da potjete iz Spanjolske i da mu je svrha bila
ogradivanje od arijanizma.%®

Javno je sporenje pocelo kada je godine 800. papa Leon
IIT okrunio franackog vladara Karla Velikog za cara
Svetog Rimskog Carstva. Kada je bizantski car odbio
priznati naslov Karlu Velikom, ovaj je ubrzo odgovorio
optuzivsi Bizantsku crkvu za herezu zato §to u Vjerovanju
ne izgovaraju Filiogue, te je odbio prihvatiti odluke
Sedmog ekumenskog sabora (s kojima se doduse upoznao

83 T. Ware Pravoslavna crkva 42-51.; Usp. August Franzen
Pregled povijesti Crkve 116-133.
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samo preko loSeg prijevoda koji je iskrivio njihovo
znacenje).®

Do 850 godine Zapad i Istok su joS uvijek intenzivno
komunicirali i ipak tvorili jednu Crkvu. Kulturne i
politicke okolnosti dovele su do sve veceg otudenja, ali joS
nije bilo otvorenog sukoba. Te dvije strane imale su
razli¢ito misljenje o papinskim ovlastima, a Vjerovanje su
ispovijedale na drugaciji nacin, no te suprotnosti jo§ nisu
otvoreno iznesene.%

Suprotnosti otvoreno iznesene od strane carigradskog
patrijarha Focija (ustoli¢en 858. godine) kojega je plasio
jak germanski utjecaj na Balkanu, u predjelima koji
grani¢e s Bizantskim carstvom, a jo§ ga je vise plasio
problem dometka Filiogue.®

Rimska stolica je taj dodatak napokon usvojila: na
krunidbi cara Henrika II. u Rimu, 1014. godine, Credo je
pjevan s tim dodatkom. Ubrzo nakon toga, godine 1054.
doslo je do velikog raskola.®’

2.2.3. Atanazijevo Vjerovanje

Atanazijevo vjerovanje poznato 1 kao Quicunque, smatra
se kona¢nim izrazom pravovjernog vjerovanja u Trojstvo.

% Tbid.
% Tbid.
% Tbid.
67 Ibid.
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Napisano je protiv arijevskog ucenja. Autor ovog
Vjerovanja je nepoznat, iako se pripisuje Atanaziju. Ono
izriito naglasava istodobni pluralitet i jednost Boga:
“Tako je Otac Bog i Sin je Bog i Duh Sveti je Bog, a ipak
nisu tri Boga, nego je samo jedan Bog.” Ono proglasava
bozansku narav osoba ne samo izri¢ito nazivajuéi svaku
od njih Bogom i1 Gospodinom, ve¢ svakoj dodjeljuje i
bozanske osobine nestvorenosti, beskrajnosti, vje¢nosti i
svemoc¢nosti. Ovo Vjerovanje je usvojeno u 5. stoljecu, no
nije zazivjelo u liturgijskoj praksi.®

Tekst Atanazijevog Vjerovanja glasi:

«Tko Zeli biti spasen, taj mora prije svega ¢vrsto
ispovijedati

katoli¢ku vjeru, a tko je ne sacuva u cijelom njenom
sadrZaju,

taj Ce biti zauvijek izgubljen. Ovo je katoli¢ka vjera:

Slavimo jednoga Boga u Trojstvu i Trojstvo u jedinstvu
bez

umnozavanja osoba i bez razdiobe biti (bi¢a). Jedna je
osoba

88]. Mili¢ Povijesni pregled liturgije 59.-61.
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Oca, druga osoba je sinovljeva, a tre¢a je osoba Duha
Svetoga.

Ali 1 Otac i Sin 1 Duh Sveti imaju samo jedno bozanstvo.

Istu slavu i jednako vjecno veliCanstvo. Kako Otac, tako
Sin,

tako Duh Sveti. Nestvoren (increatus) je Otac, nestvoren
je

Sin, nestvoren je Duh Sveti. Neizmjeran (immensus) je
Otac,

neizmjeran je Sin, neizmjeran je Duh Sveti. Vje¢an
(aeternus)

je Otac, vjecan je Sin, vjecan je Duh Sveti. A ipak nisu

tri vjecna nego je jedan vjecni. Tako nisu ni tri
nestvorena,

ni tri neizmjerna, nego je jedan nestvoreni, jedan
neizmjerni.

Tako je svemogu¢ Otac, svemogu¢ Sin, svemogu¢ Duh

Sveti, a ipak nisu tri svemoguca nego je jedan
svemoguci.

Tako je Otac Bog i Sin je Bog i Duh Sveti je Bog, a ipak
nisu
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tri Boga, nego je samo jedan Bog. Tako je Otac
Gospodin,

Sin Gospodin, Duh Sveti Gospodin, a ipak nisu tri
gospodina,

nego jedan Gospodin. Jer kako po krsc¢anskoj vjeri
ispovijedamo

svaku osobu kao Boga, tako nam katolicka vjera

zabranjuje priznati tri boga i tri gospodina nego jednog
gospodina.

Oca nitko nije ucinio, niti stvorio, niti rodio. Ni Sina

Otac nije ucinio, niti stvorio nego rodio. Duha Svetog
nisu

ucinili (factus) ni Otac, ni Sin, niti stvorili, niti rodili,
nego iz

njih proizlazi (procedens). Tako je jedan Otac, a ne tri
Oca,

jedan Sin, ne tri Sina, jedan Duh Sveti a ne tri Duha
Sveta.

U tom Trojstvu nista nije prije ili poslije, niSta vise ili
manje
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nego su sve tri osobe u sebi jednako vjecne, jednako
velike,

tako da u svemu, kako je prije receno, postujemo kako

jedinstvo u Trojstvu, tako Trojstvo u jedinstvu. Tko,
dakle,

zeli biti spaSen, mora vjerovati to o Svetom trojstvu. Ali
za

vjecno spasenje potrebno je vjerovati u utjelovljenje
naSega

Gospodina Isusa Krista. A ovo je prava vjera: moramo

vjerovati 1 ispovijedati da je Gospodin nas$ Isus Krist Sin
Bozji, Bog i covjek.

On je Bog jer je iz Oceve biti (stvarnosti)
od vjecnosti roden, Covjek jer je od biti (stvarnosti)

majke roden u vremenu. Potpuni Bog, potpuni covjek,
koji

se sastoji od razumske duse i Covjecjeg tijela, Ocu jednak
u

bozanstvu, manji od Oca po ljudskoj naravi. A jer je
istovremeno

Bog 1 Covjek, tako ipak nisu dva Krista nego jedan
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Krist. Jedan pak, ne kao da bi se bozanstvo pretvorilo
u tjelesnost, nego jer je Bog uzeo ljudskost. Jedan potpun
i Citav, ne po povecanju bi¢a nego po jedinstvu osobe.

Jer kako razumska dusa i tijelo tvore jednog ¢ovjeka,
tako

je Bog i Covjek samo jedan Krist. On je zbog naseg
spasenja

trpio, siSao u podzemlje (nad pakao) i treci je dan opet

uskrsnuo, uzasao na nebo, sjedi s desne strane Boga,
svemoguceg

Oca, odatle ¢e do¢i suditi zive 1 mrtve. Kod njegovog
ponovnog dolaska svi ¢e ljudi uskrsnuti u svojim

tijelima 1 dati racun o svojim djelima. Oni koji su €inili
dobro,

uci ¢e u vjecni zivot, koji su €inili zlo, u vjecni oganj.

To je katolicka vjera. Tko je vjerno i ¢vrsto ne Cuva i
vjeruje,

ne moze se spasiti.»
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2.2.4. Kalcedonsko Vjerovanje

Ovo Vjerovanje usvojeno je na cetvrtom ekumenskom
Saboru odrzanom u Kalcedonu 451. godine. Ono
predstavlja odgovor na Eutihov hereticki monofizitski
nauk. Kalcedonsko Vjerovanje ispovijeda pravovjeran
nauk prema kojem Krist ima dvije naravi (ljudsku i
bozansku) koje su ujedinjene u jednoj osobi. Od posebnog
su znacaja Cetiri pojma koji opisuju jedinstvo dviju naravi
Krista i njihov odnos: nepomijesane, neizmijenjene,
nepodijeljene, nerazdvojive.

Tekst Kalcedonskog Vjerovanja glasi:

"Slijedeci svete oce, jednim glasom svi nau¢avamo

da se Sin 1 na$ Gospodin Isus Krist ima priznavati jednim
11stim,
savrSenim u bozanstvu 1 savrSenim u covjestvu,
pravim Bogom i pravim ¢ovjekom,
te da se sastoji od razumne duse i od tijela,
istobitan Ocu po bozanstvu, istobitan nama po covjestvu,
u svemu sli¢an nama osim u grijehu;

roden od Oca prije vjekova po svome bozanstvu;

ali u posljednjim danima, radi nas ljudi i radi naSega
spasenja,



Primijenjena doktrinarna teologija Crkava reformacije

roden od Djevice Marije, Bogorodice, po svome
covjestvu.
Ovaj jedan te isti Isus Krist,
jedinorodeni Sin mora se priznavati u dvije naravi,

nepomijesane, neizmijenjene, nepodijeljene,
nerazdvojive,

1 to bez da se iSta od naravi oduzima tim sjedinjenjem,
nego je vlastitost svake naravi o¢uvana i sjedinjena u
jednoj osobi 1 biti,
ne u dvije osobe odijeljena ili razlucena,
nego u jednom jedinom Sinu i jedinorodenom Bogu
Rijeci,

Gospodinu naSem Isusu Kristu,
kao $to su o njemu od starine govorili proroci,

1 kao §to nas je Gospodin Isus Krist poucio,

1 kao $to nam je predano u Vjerovanju otaca. "
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3. Kljucne teoloske teme
rane Crkve

3.1. Ustanovljenje novozavjetnog
kanona

Biblija je jedinstvena knjiga.®® Nastala je u velikom vre-
menskom razmaku, a pisalo ju je preko Cetrdeset autora iz
razli¢itih druStvenih krugova. Pisana je na tri razlicita je-
zika; hebrejskom, grékom i aramejskom. Pisana je na tri
kontinenta staroga svijeta, u razli¢itim vremenima, kako
burnim i ratnim, tako i mirnodopskim. Biblija je mnogo
vise od povijesnog zapisa. Neki njezini dijelovi jesu po-
vijest, neki pak knjizevnost, tj. poezija, izreke, poslanice,
memoari, satire, biografije, autobiografije, proro€anstva,
parabole i alegorije, a treéi su zakoni i propisi.’®

Hebrejsko Pismo ili Stari zavjet, kakvo poznajemo danas,
sabrano je i priznato, najranije moguce, u cetvrtom sto-
ljecu prije Krista, a svakako najkasnije do 150 godina prije
Krista. Posljednje knjige, koje su od strane Zidova priz-

% Ovaj dio o kanonu Svetog pisma prosiren je u odnosu na
izvornu disertaciju, jer se radi o vrlo vaznoj temi, posebno za
protestante.

" Josh McDowell Da Vincijev kod — Potraga za
odgovorima (Nada i Zivot, Zagreb, 2006), 20.
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nate kao autoritativne, jesu: Knjiga proroka Malahije, na-
pisana negdje izmedu 450. i 430. pr. Kr. te Knjige Ljeto-
pisa, napisane do 400. godine pr. Kr."

Greki prijevod Hebrejskog Pisma nazvan Septuaginta ili
prijevod Sedamdesetorice, nastao je izmedu 250. i 150.
godine pr. Kr. Dakle, knjige Starog zavjeta sakupljene su
i prevedene na gréki jezik vise od stotinu godina prije Isu-
sovog rodenja, a kao rezultat opce suglasnosti generacija i
generacija zidovskih rabina i znanstvenika.’?

Hebrejsko Pismo (heb. 7"1n — Tanah) kanonizirano je na
saboru u Jamniji oko 90. pr. Kr i &ine ga 24 knjige (Zidovi
drugacije broje odredene knjige ili pak neke svrstavaju u
kategoriju razli¢itu od krs¢anskog Starog zavjeta) podije-
ljene u tri osnovne grupe: Zakon ili Nauk (heb. Tora), koji
obuhvaca pet knjiga pa se joS naziva i Petoknjizje ili Pen-
tateuh, Proroci (heb. Neviim) i Spisi (heb. Ketuvim). U
kanon nije uvrSteno sedam knjiga koje su nastale u Alek-
sandrigi od tamognjih Zidova, a napisane su na grékom je-
ziku.’

" bid. 21.

2 1bid. 21.; Vidi takoder: Norman L. Geisler, L i William
E. Nix E. General Introduction to the Bible (Moody Publishers, Chi-
cago 1968.), 24.; Vidi: Ernst Wiirthwein i Alexander A. Fischer The
Text of the Old Testament An Introduction to the Biblia Hebraica (E-
erdmans, Grand Rapids, Ml, 1979.), 49-53.

3 Vidi: Ernst Wiirthwein i Alexander A. Fischer The Text of
the Old Testament An Introduction to the Biblia Hebraica.
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Sto se ti¢e kanona Novoga zavjeta bilo je vise razli¢itih
razmatranja oko toga koji ¢e dokumenti biti prihvaceni, a
koji odbaCeni. Od pocetaka se krScanska teologija
prepoznala kao ona koja je utemeljena na Svetom pismu.
Medutim, bilo je nejasnoca u vezi toga Sto treba smatrati
Svetim pismom. U patristickom razdoblju odvijao se
proces donosenja odluke o tome §to spada u kanon’
Novoga zavjeta.

Za pisce Novoga zavjeta, pojam "Pismo" oznatavao je
prije svega spise Staroga zavjeta. Medutim, tijekom
kratkog razdoblja, ranokrS¢anski pisci (poput Justina
Mucenika), poceli su navoditi Novi zavjet usporedo sa
Starim zavjetom kao onaj koji ima jednak autoritet. Do
vremena Irineja bilo je prihvaéeno postojanje Cetiriju
Evandelja, a do konca drugog stoljeCa je postojao
konsenzus kako Evandelja, Djela i Poslanice imaju status
nadahnutog teksta. Stoga je Klement Aleksandrijski
navodio cetiri Evandelja, Djela Apostolska, cetrnaest
Pavlovih Poslanica (Poslanicu Hebrejima je smatrao
Pavlovom) i Otkrivenje. I Tertulijan je izjavio kako uz
"Zakon i Proroke" ravnopravno stoje 1 "evandeoski i

] rije¢ "kanon" potrebuje pojasnjenje. To je rije¢ grékog
podrijetla koja znaci "pravilo" ili "Cvrsta referentna tocka".
Kanon Svetog pisma odnosi se na odredenu i ogranicenu skupinu
spisa koji su prihvaceni autoritativnima unutar krs¢anske Crkve.
Pojam "kanonska" upotrebljava se kako bi oznacio spise koji su
uvrsteni u kanon Svetog pisma.
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apostolski" spisi, te ih 1 =zajedno treba smatrati
autoritativnima za Crkvu.”

Vrlo bitan kriterij bio je li neki dokument napisan ubrzo
nakon dogadaja vezanih uz Krista.”® lako postoje razlicite
procjene izmedu konzervativnih i liberalnih znanstvenika,
dokazi nepobitno potvrduju da knjige Novog zavjeta, u-
kljucujucdi cetiri Evandelja, datiraju iz najranijeg perioda.
Evo tabele koja pokazuje konzervativno liberalno datira-
nje knjiga Novog zavjeta:”’

Konzervativno datiranje

Pavlove poslanice 50.-66. (Hiebert)
Matej 70.-80. (Harrison)
Marko 50.-60. (Harnak)

58.-65 (T. W. Manson)
Luka rane 60-te (Harrison)
Ivan 80.-100. (Harrison)

5 Alister E. McGrath Uvod u kr§éansku teologiju 45.-46.

78 Josh McDowell Da Vincijev kod — Potraga za odgovorima
27.

" Vidi: Werner Georg Kiimmel Introduction to the New
Testament (Abingdon Press, Nashville TN, 1973.).; Everett F. Harri-
son Introduction to the New Testament (Eerdmans, Grand Rapids,
Ml, 1971.); Edmond D. Hiebert An Introduction to the New Testa-
ment, Volume 2: The Pauline Epistles (Moody Press, Chicago,
1977.); Lee M. McDonald i James A. Sanders The Canon Debate
(Hendrickson Publishers, Peabody, MA, 2002.).
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Liberalno datiranje

Pavlove poslanice 50.-100. (Kimmel)
Matej 80.-100. (Kimmel)
Marko 70. (Kimmel)
Luka 70.-90. (Kimmel)

Ivan 170. (Baur)
90.-100. (Kimmel)

Za usporedbu, znanstvenici smatraju da je Tomino evan-
delje pisano pred kraj drugog stoljec¢a, kao i Rano Tomino
evandelje (nitko ne vjeruje da je Toma bio stvarni autor tih
Evandelja). Filipovo evandelje, kao 1 Marijino evandelje
datiraju u drugo ili trece stoljeée.”

Dakle, moguce je da su Cetiri Evandelja uklju¢ena u Novi
zavjet napisana unutar 40 ili 50 godina nakon Isusovog
doba, a najranije 20 godina nakon Isusovog doba. O tome
nam svjedoci i Irenej (130.-202.), biskup iz Liona, vjero-
jatno najvazniji teolog drugog stolje¢a. On je kao mladi¢
bio Polikarpov (69.-155.) ucenik, a sam Polikarp je bio
ucenik apostola Ivana, jednog od Dvanaestorice. Stoga I-
renej predstavlja vaznu sponu s apostolskim dobom i Crk-
vom prvog stoljeca. Evo §to je napisao u svome dijelu na-
zvanom Adversus Haereses Il (Protiv krivovjerja): "Ma-
tej je svoje evandelje objavio medu Hebrejima (tj Zido-
vima) na njihovom vlastitom jeziku, kad su Petar i Pavao

78 Josh McDowell Da Vincijev kod — Potraga za odgovorima
27.
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propovijedali Evandelje u Rimu, te tamo osnovali Crkvu".
S obzirom na to da znamo da je Pavao bio u Rimu od 60
do 64 godine, Matej je vjerojatno napisao svoje Evandelje
negdje u to vrijeme."®

U svakom sluc¢aju, do vremena u kojem je Irenej napisao
svoju knjigu Protiv krivovjerja, ¢etiri Evandelja bila su
sveopce priznata tako da je Irenej na njih gledao kao na
Cetiri stupa. ISao je tako daleko da je izjavio: "Nije moguce
da Evandelja brojno budu veca ili manja nego Sto jesu".
Nekoliko redaka dalje kaze: "Evandelje je kvadriforma

$to, naravno, znaéi &etiri u broju".8

U vezis tim, dr. F. F. Bruce kaze: "Jasno je da je do 180.
godine pojam cetverostrukog Evandelja postao toliko ja-
san Sirom kr§¢anskog svijeta da na to moZemo gledati kao
na utvrdenu ¢injenicu, oc€itu, neizbjeznu i prirodnu, kao §to

su &etiri glavne strane na kompasu ili éetiri vjetra“.8!

9 |bid.28-29.; Irenaeus, Against Heresies u The Ante Ni-
cene Fathers, Volume 1 A. Roberts and J. Donaldson, eds., Eerd-
mans, Grand Rapids, Mich., 1993.), 3.1.1.

Vidi opsirnije: Josh McDowell The New Evidence That
Demands a Verdict (Thomas Nelson, Nashville , TN, 1999.)

8 Josh McDowell Da Vincijev kod - Potraga za
odgovorima 29-30.; Irenaeus, Against Heresies u The Ante Nicene
Fathers, Volume 1 3.11.8.

8 Josh McDowell Da Vincijev kod - Potraga za
odgovorima 30.; Fyvie Frederick Bruce The Books and the
Parchments: How We Got Our English Bible (Fleming H Revell, Old
Tappan, NJ, 1950.), 109.
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Origen (oko 185.-oko 254.), koji je umro vise od 50 go-
dina prije Konstantinove vladavine, pise: "Znam za izvje-
sno Evandelje koje se zove Evandelje po Tomi, te za ono
pod naslovom Evandelje po Matiji, a citali smo jos$ i
mnoga druga, kako nas se ne bi, ni na koji nacin, moglo
smatrati neupuc¢enima. Radi onih koji zamisljaju da posje-
duju nekakva znanje ako su upoznati s ovim. Unato¢ tomu,
medu svima njima smo odobrili jedino ono §to je priznala
Crkva, §to znaci da samo cetiri Evandelja trebaju biti pri-

hvaéena".??2

Ovo pokazuje da su prvi kr$¢ani bili ti koji su stitili i da-
lje predavali spise koji su potjecali izravno od apostola.
Isto tako, upozoravali su na druge spise koji su se obma-
njivacki pokuSavali sakriti pod imenima ranih Kristovih
ucenika. Tijekom vremena doslo je do Siroke, nedvosmi-
slene i sveopce suglasnosti o tome koja su djela vjerodos-
tojna, a koja podmetnuta.®

Jasno je da su Kristovi sljedbenici ve¢ u prvom stoljec¢u
odredene novozavjetne knjige priznavali kao Pismo rav-
nopravno sa Starim zavjetom. Nakon apostola, i drugi cr-

8 Josh McDowell Da Vincijev kod — Potraga za

odgovorima 30.; Darrell L. Bock Breaking the Da Vinci
Code (Thomas Nelson, Nashville, 2004.),119-120.

8 Josh McDowell Da Vincijev kod — Potraga za odgovo-
rima 30.; Vidi opsirnije: Eusebius The History of the Church trans.
by G.A. Williamson, (Penguin Classics, NY, 1989.)
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kveni vode priznavali su isto. Na primjer, Polikarp 1 Kle-
ment Aleksandrijski (150.-215.) na isti na¢in upuéuju na
starozavjetne i novozavjetne knjige izrazom "kao Sto kaze
Pismo". Kada se 363 godine sastao Sabor u Laodiceji (koji
je prvi raspravljao o kr§¢anskom kanonu Svetog pisma),
to nije bilo u svrhu odabira knjiga, ve¢ u cilju verifikacije
knjiga koje su krS¢ani ve¢ bili priznali kao autenti¢ne i na-
dahnute.?

Kojim kriterijima se rukovodilo pri formiranju kanona?
Izgleda da je glavni kriterij bio prepoznavanje, a ne
pridavanje autoriteta od strane Crkve. Drugim rijecima,
tekstovi su prepoznati kao oni koji ve¢ od prije imaju
autoritet, a ne kao oni kojima se autoritet arbitrarno
pridodavao. Prema Irineju, Crkva ne stvara kanon, ve¢ ga
prepoznaje, ¢uva i prihvaca kanonsko Pismo na osnovu
autoriteta koji taj kanon ve¢ ima. Neki rani kr§¢ani su
smatrali da klju¢nu ulogu u ovom prepoznavanju ima
apostolsko autorstvo, dok su drugi bili spremni prihvatiti i
knjige koje nisu izravno potjecale od apostola.®

Pri prepoznavanju i priznavanju odredenih ispisa, Crkva
je bila vodena sljede¢im motivima i ciljevima: Kao prvo,
vjerovanjem da su Pisma apostola BoZja rije¢. Stoga je
bilo razumljivo da se ta Pisma trebaju prepoznati, priznati

8 Josh McDowell Da Vincijev kod — Potraga za
odgovorima 31.
8 Alister E. McGrath Uvod u krséansku teologiju 45.-46.
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1 sacuvati. Kao drugo, porast broja heretika natjerao je
prve krS¢ane da jasno definiraju i sacuvaju ono $to je pri-
znato kao nadahnuto. Pod trece, zbog Sirenja krscanske
misije, doslo je do potrebe za prevodenjem. Stoga je tre-
balo odluciti koji ¢e se spisi prevesti i pustiti u opticaj
medu nove jezi¢ne skupine. Cetvrti faktor bio je progon.
Tako je Dioklecijanov edikt iz 303. godine nalagao unis-
tenje krS¢anskih knjiga. Prema tome, kr§¢ani onog vre-
mena su morali znati koje su knjige nadahnute i vrijedne
¢uvanja, ¢ak po cijenu Zivota.®

Postepeno je, dakle, doslo do dogovora oko popisa knjiga
koje su prepoznate kao nadahnuti tekst i redoslijeda kojim
se trebaju razvrstati. Tako je Atanazije 367. godine (oko
296.-373.), biskup Aleksandrijski, napisao Blagdansku
poslanicu u kojoj su definirane kao kanonske dvadeset i
sedam knjiga, koje i danas kao takve poznajemo.®’

Mada nam tek Atanazije donosi poznati popis novozavje-
tnih knjiga istovjetan dana$njem, ono $to danas nazivamo
Novi zavjet bilo je nasiroko priznato mnogo prije. Do vre-
mena kada su odrzani Sabori u Hipu (393.)i Kartagi
(397.), te pobrojali knjige Novog zavjeta, njihov posao

8 Josh McDowell Da Vincijev kod — Potraga za odgovo-
rima 32.; Norman L. Geisler i William E. Nix A General Introduction
to the Bible (Moody Publishers, Chicago:1968.), 277-278.; Ralph
Earle How We Got Our Bible (Baker Book House, Grand Rapids Ml
1971.), 95.

87 Alister E. McGrath Uvod u kr$éansku teologiju 45.-46.
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nije bilo odlucivanje o kanonu, ve¢ jednostavno registrira-
nje knjiga koje su ve¢ bile opée prihvacene od strane Cr-
kve.88

3.2. Uloga predaje

Rana Crkva se suocavala i s izazovom razli¢itih heretickih
pokreta (prije svega "gnoze"). Hereticki pisci su tumacili
dijelove Novog zavjeta na nacin koji je krS¢anske vode
dovodio do ocajanja. Stoga je vrlo rano aktualizirano i
pitanje o ispravhom tumacenju Svetog pisma. U tom
kontekstu je 1 pozivanje na predaju (ili tradiciju) postalo
od iznimne vaznosti. Irinej je tvrdio da se "pravilo vjere"®
vjerno odrzava u apostolskoj Crkvi, te da ono svoj izraz
ima u kanonskim knjigama Pisma. Crkva je vjerno
navijeStala isto Evandelje od apostolskog vremena do
danas, a gnostici nisu mogli potvrditi takav kontinuitet,
ve¢ su uglavnom domislili nove ideje. Irinej se stoga

8 Josh McDowell Da Vincijev kod — Potraga za odgovorima
33.; Athanasius Letters, br. 39 (Uskrs 367.) u A Select Library of the
New Testament and Other Early Christian Literature (The Univerity
of Chicago Press, Chicago,1952.), 552.; Fyvie Frederick Bruce The
Books and the Parchments 113.
8 Regula fidei.
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pozivao na kontinuitet sluzbe crkvenog naucavanja i
propovijedanja, te crkvenih sluzbenika (napose
biskupa).®°

Predaja je, dakle, pocela oznaCavati "tradicionalno
tumacenje Pisma" ili "tradicionalno predstavljanje
krsc¢anske vjere", ili apostolskim nasljedem koje Crkvu
vodi i usmjerava ka ispravnom tumacenju Pisma, koje se
odrazava u vjerovanjima Crkve 1 njezinim javnim
doktrinarnim iskazima.®!

3.2.1. Jedan ili dva izvora objave?

Kao odgovor na razne kontroverze u ranoj crkvi zapoceo
je razvoj tradicionalne metode razumijevanja odredenih
svetopisamskih ulomaka. Teolozi patristickog razdoblja
poput Ireneja Lyonskog, poceli su razvijati ideju crkveno
ovlastenog nacina tumacenja odredenih svetopisamskih
tekstova. Naime, nije se moglo dopustiti da se Pismo
tumaci na svojevoljan ili individualisticki nacin, ve¢ u
kontekstu povijesnog kontinuiteta krS¢anske Crkve.
Dakle, u ovom izvornom shvacanju predaje, kr§¢anska je
teologija bila utemeljena na Svetom pismu kao jedinom
izvoru pisane Objave, a predaja je oznacavala
tradicionalan i kontinuiran na¢in tumacenja Pisma.%?

% A. E. McGrath Uvod u kr$éansku teologiju 46.-47.
% Tbid.
92 A. E. McGrath Uvod u kr§éansku teologiju 196.
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I glavna struja reformacije prihvatila je ovaj pristup, uz
inzistiranje da se tradicionalna tumacenja Pisma — poput
nauka o Trojedinom Bogu ili onog o praksi krStavanja
djece — mogu zadrzati ako se dokaze da su u skladu s
Pismom. Na osnovu ovakvog stava, jasno je kako je
netoc¢no tvrditi da su vodeéi reformatori izdizali privatne
prosudbe ponad zajednic¢kih prosudbi Crkve, ili da su
zapadali u neki oblik individualizma.®® Medutim, do
takvih procesa je doista dosSlo kod radikalnog krila
reformacije.®

Medutim, u Cetrnaestom i petnaestom stoljecu doslo je do
razvitka drugadijeg razumijevanja predaje (od onog
izvornog). Predaju se razumijevalo kao neovisan i poseban
izvor objave, uz Pismo. Pocelo se tvrditi da je Bog, s
obzirom na to da Pismo o brojnim stvarima $uti, svojom
providnoséu uredio drugi izvor objave kako bi
"nadoknadio" ovaj manjak. Prema tom shvacanju,
teologija se zasniva na dva prili¢no razli¢ita izvora, na
Pismu i nepisanoj predaji.*®

Vjerovanje koje se ne moZe pronaci u Pismu moze se tako
na osnovu teorije dvostrukog izvora opravdati pozivanjem
na predaju. Ovakvo je stajaliSte snazno branio Tridentski

93 Takve pojave su produkt pogresnih shva¢anja, odnosno
radikaliziranih stavova reformacije.

% A. E. McGrath Uvod u krsé¢ansku teologiju 196.
% Ibid.
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koncil kojem je =zadaca bila prikazati i1 obraniti
rimokatolicko stajaliSte nasuprot protestantskoj prijetnji.
Koncil je dakle tvrdio da se i Pismo i Predaja trebaju na
slican nacin smatrati nadahnutima od Duha Svetog, te
o¢uvanima i predanima od strane Katoli¢ke crkve.%

No Drugi vatikanski koncil (1962.-65.) udaljio se od ovog
pristupa u korist izvornog pristupa o predaji kao
tradicionalnom tumacenju Pisma i praksi Crkve.¥’

3.3. Odnos KkrS$¢anstva i svjetovne
Kulture

3.3.1. Krséanstvo i helenizam

Krséanstvo se Sirilo 1 raslo u tada jedinstvenom politickom
prostoru Rimskog Carstva. Taj prostor je obuhvacao
Sarolikost kultura 1 mno$tvo naroda, no imao je 1
zajednicku  kulturnu poveznicu. Tu poveznicu je
predstavljala poznata 1 Siroko prihvacena grcka kultura 1
jezik. Na grckoj kulturi je stasala i ona latinska. Bila je
Siroko rasprostranjena 1 poznata isto na prostoru Palestine
ve¢ prije Isusova rodenja. U ovome radu neéemo ni

% Tbid.
7 Tbid.
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spominjati mnogobrojne dodirne tocke izmedu zidovske i
gréke kulture i povijesti.?®

Novozavjetni pisci su zapisivali Bozju nadahnutu poruku.
Pri tome nadahnuéu Bog je koristio i njihovu zidovsku
tradiciju i nazore, kao 1 njthovo poznavanje grcke kulture
i misli. To ponajprije dolazi do izrazaja kod apostola Pavla
1 Ivana (dok je Luka i1 bio Grk). Novozavjetni pisci koriste
gréku filozofsku misao i pojmove kako bi objasnili istine
o Bozjoj naravi, objavi i utjelovljenju, a Novi Zavjet je
pisan grékim jezikom i pismom.%®

Odmah nakon blagdana Pedesetnice, krS¢anstvo se iz
Jeruzalema prosirilo u nezidovske krajeve. Prvo u
Samariju, zatim u Malu Aziju, a uskoro i u Europu. Ubrzo
je postalo jasno da je krS¢anstvo mnogo bolje prihvaceno
medu “poganima”, nego medu Zidovima. Kr§¢anstvo je u
konacnici prihvatio zanemariv broj Zidova u odnosu na
broj kri¢ana iz poganstva.1%

Prelaskom krS¢anstva u Europu, te prihva¢anjem od strane
velikog broja Grka, Rimljana i drugih naroda, grcko-
rimski mentalitet 1 kultura postali su legitiman dio
kr§¢anskog identiteta, a sve je to bilo u skladu s Bozjom
providno$¢u i namjerom. Bog se najprije objavio ljudima
u krilu patrijarha i izabranog Bozjeg naroda Izraela, a

% Joseph Ratzinger Uvod u kr§éanstvo (Kr$éanska
sadasnjost, Zagreb, 2002.), 89.-115.
% Ibid.
100 Thid.
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zatim se novozavjetna BoZja objava prosirila na sve
narode.%

Tijekom cijele svoje povijesti Izrael se uporno drzao
tvrdnje da njegov Bog nije samo nacionalni Bog Izraela,
onako kako je svaki narod posjedovao svoje bozanstvo ili
bozanstva. Uporno je tvrdio da on nema svog vlastitog
Boga, vec je to Jedini Bog — Bog svega i svakoga. Dakle,
BoZzja objava Izraelu predstavlja radikalno odbacivanja
mnogobostva koje ih je okruzivalo i pritiskalo. Potom se i
rano krS¢anstvo, u poganskom svijetu zasiCenom
mnoStvom bogova, nasSlo pred slicnim izazovima i
odlukama. I helenisticki kr§¢ani su morali jasno izraziti na
kojeg to Boga misle. Kada se postavilo pitanje kojem to
bogu odgovara kr§¢anski Bog, helenisticki kr§¢ani su
odgovorili da se oni ne mole niti jednom bogu iz
poganskog panteona, ve¢ jedinom Bogu kojem se Grci ne
mole, a taj je onaj Najvisi o kojem su govorili 1 gréki
filozofi. Tako su se opredijelili za Logos umjesto mita 1i,
uvjetno re¢eno, prednost dali Bogu filozofa, protiv bogova
religija. U tome duhu je nastao i novozavjetni kanon.%?

3.3.2. Rana Crkva i klasi¢na svjetovna
kultura

Jedna od najvaznijih rasprava u ranoj Crkvi odnosila se na
pitanje u kojoj mjeri bi krS¢ani trebali prihvatiti kulturno

101 Ibid.
102 Thid.
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nasljede grcko-rimske civilizacije. Treba li se koristiti tim
kulturnim nasljedem za Sirenje evandelja? Ili bi koristenje
tog nasljeda predstavljalo izopacenje krS¢anske vjere?
Odjeci takvih pitanja, u izvjesnoj mjeri i obliku, traju sve
do danas.1%

Tako je Justin Mucenik, utjecajni pisac iz drugoga stoljeca,
istrazivao usporednice izmedu krs¢anstva i platonizma u
svthu navijeStanja evandelja. Prema Justinu, sjeme
kr§¢anske mudrosti bilo je posijano diljem svijeta, “Sto
god je re¢eno dobro”'® kona¢no vodi k Bozanskoj
mudrosti 1 uvidu. To znaci da krS§¢ani mogu i trebaju
prona¢i evandeoske aspekte koji se odrazavaju izvan
Crkve, te ih koristiti u navijestanju evandelja.'%

Dakle, Justinov odgovor spram koriStenja klasi¢ne kulture
u kr§¢anstvu je bio potvrdan. Mnogi su, medutim, smatrali
da Justin ne istice dovoljno razli¢itosti krS¢anstva u
odnosu na klasi¢nu kulturu, te da platonizam predstavlja
drugacije gledanje na bozZanske stvarnosti od kr$¢anstva.
Tako je Justinov ucenik Tacijan (roden oko 120. godine)
bio vrlo sumnjicav i rezerviran spram klasi¢ne kulture 1
filozofije.%®

Najostrija kritika spram naklonjenosti klasi¢noj kulturi
dolazi od Tertulijana, rimskog pravnika iz treceg stoljeca i

103 A. E. McGrath Uvod u kr§éansku teologiju 47.-50.
104 Ibid 47..
105 Thid. 47-50.
106 Tbid.
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obrac¢enika na kr§¢anstvo. On se zapitao; “Sto Atena ima s
Jeruzalemom? Koja je vaznost platonske Akademije za
Crkvu?” Tertulijan je smatrao kako Crkva mora zadrzati
svoj posebni identitet izbjegavajuci takve svjetovne
utjecaje. %’

Takav nacin razmisljanja imao je svoje prednosti. Bilo je
lako shvatiti krS¢anstvo kao pokret protiv kulture koji
odbija biti onecis¢en mentalnim 1 moralnim sklopom
svoga okruzenja. Takvi pristupi nailaze na svoje
sljedbenike sve do danas. No taj pristup je imao i svoje
manjkavosti. Cinilo se da on brani kr§¢anima upotrebu
bilo kakvog znanja, odnosno intelektualnog i kulturnog
nasljeda za opravdane ciljeve. Naime, mnogi
ranokrS¢anski pisci su naporno studirali retoriku, te se
osposobljavali za navijeStanje vjere onima izvan Crkve. Je
li Tertulijan svojim stavom sve to iskljucivao? Gdje je bila
granica? Tu je bio 1 objektivan teoloski problem. Nema li
doista svaka istinska mudrost ishodiSte u Bogu i ne trebaju
li kr$¢ani priznati tu istinu kad na nju naidu?'%

Ukratko, lako je shvatiti zaSto su se mnogi kr§¢ani
negativno odredili spram svjetovne kulture u vrijeme dok
je krS¢anstvo bilo zabranjeno i progonjeno od strane
pripadnika te iste kulture. Medutim, obracenjem cara
Konstantina i legalizacijom kr§¢anstva, prilike su se bitno
promijenile. Nakon 313. godine mnogi kr$¢anski mislioci,
medu kojima se isticao Augustin iz Hipona, smatrali su da

107 Ibid.
108 Tbid.
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je iskoriStavanje klasi¢ne kulture i filozofije od izuzetne
vaznosti. 1%

Augustin je osmislio odgovor na ovo pitanje koji je bio
najbolje prihvaden, a moze se opisati kao “kriticko
prisvajanje klasicne kulture”. Prema Augustinu, situacija
je bila prispodobiva s Izraelovim izlaskom iz Egipta.
Izraelci su iza sebe ostavili egipatske idole, ali su sa sobom
ponijeli egipatsko zlato i srebro, kako bi ga Sto bolje
iskoristili na Bozju slavu. Na isti nadin kr§¢ani mogu
prisvojiti klasicnu kulturu i filozofiju i osposobiti ih da
sluZe navijeStanju evandelja. Augustin smatra kao postoje
bitni, vrijedni i neutralni nacini razmisljanja i izraZzavanja,
no problem je bio u tome Sto su koriSteni u poganskoj
kulturi, odnosno u krive svrhe.!°

Dakle, Augustinov pristup je postavio temelje za stav da
sve $to je dobro, istinito 1 lijepo treba staviti u sluzbu
evandelja. Tako je taj uzajamni odnos kr$¢anske teologije,
liturgije 1 duhovnosti s grcko-latinskom kulturnom
najplodnijih primjera medusobnog kulturnog
obogacivanja u intelektualnoj povijesti ¢ovjecanstva.tt

109 Thid.
10 Thid.
1 Tbid.
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3.4. Dvije naravi u Kristu

Dva nauka kojima je patristicko razdoblje znacajno
doprinijelo, odnose se na Kristovu osobu'!? i na Bozju
narav. Ova dva nauka su medusobno organski povezana.
Do 325. godine rana je Crkva dosla do zakljucka da je Isus
"istobitan"!!® s Bogom. Implikacije ovog kristoloskog
izraza su dvojake: prvo, na intelektualnoj razini on je
ucvrstio duhovnu vaznost Isusa Krista za kr§¢ane; drugo,
on je doveo u pitanje pojednostavljene pojmove o Bogu.
Naime, ako je Isus prepoznat kao istobitan s Bogom, tada
cjelokupni nauk o Bogu mora biti promatran u svjetlu
ovog iskaza. Zbog toga se povijesni razvoj nauka o
Trojedinom Bogu nadovezuje na pojavu konsenzusa u
vezi Kristove osobe unutar Crkve.'!4

Kristoloske rasprave su se najviSe vodile u istocno
sredozemnom svijetu, a vodene su na gréckom jeziku i to
uglavnom u svjetlu pretpostavki vodecih grckih
filozofskih Skola. To prakticki znaci da su mnogi sredisnji
pojmovi kristoloskih rasprava rane Crkve u stvari grcki i
¢esto bremeniti povijescu uporabe unutar gréke filozofske
tradicije.'*®

112 Grana teologije koja se bavi Kristovom osobom naziva se
kristologija.

113 Homoousius - ovaj pojam se moZe prevesti kao "jedne biti"
ili "konsupstancijalan".

114 A. E. McGrath Uvod u kr¥éansku teologiju 52.-53.

115 Thid.
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Treba istaci 1 dvije vazne teoloske Skole. Aleksandrijska
Skola je bila sklona naglasavati Kristovo bozanstvo i
interpretirati ga u pojmovima "Rije¢ je tijelom postala"
(Ivan 1, 14). Antiohijska je Skola pak naglasak stavljala na
Kristovu ljudskost i posebnu vaznost davala njegovu
moralnom primjeru. Rasprave i hereze u ranoj Crkvi su se
uvijek uzroéno posljedi¢no 1 naizmjence kretale izmedu
dovodenja u ekstrem bilo shvacanja Isusova bozanstva,
bilo Njegove ljudskosti.!*®

3.4.1. Novozavjetne tvrdnje o Isusu
Kristu i njihovo znacenje

3.4.1.1. Mesija (Krist)

Mnogi taj naslov poistovjecuju s vlastitim imenom. Grcka
rije¢ ‘Christos’ je prijevod za hebrejski termin ‘Masiah’
koji k nama dolazi u obliku ‘Mesija’ — §to zapravo znaci
pomazanik. U starom Izraelu pomazivani su i1 proroci i
svecenici, no termin se prvenstveno upotrebljavao pri
pomazivanju kraljeva. Pomazivanje, odnosno trljanje ili
polijevanje nekoga maslinovim uljem, bilo je
javni znak BoZjeg izabranja za kraljevsku zada¢u. Termin
je s vremenom postao bremenit i$§¢ekivanjem novog kralja
koji bi, poput Davida, vladao nad obnovljenim Bozjim
narodom. Ta iS¢ekivanja su dostigla vrhunac tijekom

118 Thid.
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rimske okupacije. Tako termin pocinje sve viSe oznacavati
dugo iS¢ekivanog kralja Bozjeg naroda. Mnogi koji su bili
privuceni Isusovom pojavom, zapravo su ga smatrali
politickim osloboditeljem koji ¢e svoj narod potaknuti da
se odupre rimskoj okupaciji. Stoga Isus nije dozvoljavao
svojim sljedbenicima da ga javno nazivaju Mesijom. I
pokazalo se da Isus nije bio onakva vrsta Mesije kakvog
su ljudi ocekivali. Taj naslov je vrlo vazan zbog
razumijevanja Isusova odnosa prema Izraelu. Naslov zeli
dati do znanja da Isusa treba smatrati ispunjenjem
mesijanskih zidovskih iS¢ekivanja, te tako uspostavlja
odnos kontinuiteta izmedu zidovstva i krS$¢anstva. To
pitanje je bilo vazno u Palestini prvog stoljeca, a i danas
nastavlja biti vazno u pogledu Zzidovsko-kr§¢anskih
odnosa.tt’

3.4.1.2. Sin Bojji

U Starom zavjetu termin ‘Sin Bozji’ upotrebljavao se u
Sirokom smislu 1 njegovo znacenje je najblize izri¢aju
‘onaj koji pripada Bogu’. Primjenjivao se na opcenito
izraelski narod ili kralja Davida 1 njegove nasljednike (2
Samuelu 7, 14). U takvom Sirem smislu moze se odnositi
jednako na Isusa, kao 1 na kr§¢ane. Na takav nac¢in termin
se koristi na viSe mjesta i u Novom Zavjetu (napr.
Rimljanima 1, 4). Pavao upotrebljava termin Sin BoZji u
odnosu i na Isusa i na vjernike. Medutim, moZemo jasno
vidjeti da se razlikuje sinovstvo vjernika koje se
uspostavlja adopcijom, od Isusovog koje se temelji na

17 A. E. McGrath Uvod u kr¥éansku teologiju 341-345.
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njegovu bitku kao Sina Bozjeg (Rimljanima 8, 32). U
Ivanovu Evandelju i Poslanicama , termin ‘Sin’ (‘huios*)
rezerviran je samo za Isusa, dok se opcenitiji termin
‘djeca‘ (tekna) koristi za vjernike. Ivan porucuje da
vjernici vjerom ulaze u isti odnos u kojem je Isus s Ocem,
no pritom odnos izmedu Oca i Isusa prethodi i temelj je
odnosa vjernika i Boga. Zanimljivo je napomenuti da su
za Pavla svi vjernici — muskarci i Zene — sinovi Bozji. On
time Zeli naglasiti upravo to da svi vjernici, bez razlike,
uzivaju jednako pravo nasljedstva, koje je u kulturoloskim

prilikama onog vremena pripadalo samo muskoj djeci.®

3.4.1.3. Sin Covjedji

Mnogi kr$¢ani smatraju da naslov ‘Sin Covjecji’ stoji kao
prirodna dopuna naslovu Sin Bozji, te da predstavlja
tvrdnju Isusova Govjestva. Termin Sin Covjedji (hebrejski
‘ben adam‘; aramejski ‘bar nasa‘) u Starom zavjetu se
koristi na tri glavna nacina:

— upucuje na proroka Ezekiela,

— upuduje na bududi eshatoloski lik (Daniel 7, 13-14)
koji oznaCava kraj povijesti i dolazak Bozjeg suda,

— naglasava suprotnost izmedu stanja poniZenja i
prolaznosti ljudske naravi, te uzvisenog polozaja i

18 Thid.
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postojanosti Boga i andela (Brojevi 23, 19; Psalam
8, 4-5).

U ovom posljednjem znacenju naslov svakako znaci
Isusovo covjestvo, Sto je vidljivo u nekim sinoptickim
Evandeljima. No i drugo znacenje ovog naslova blisko je
povezano s Isusom.?°

3.4.1.4. Gospodin

Ispovijest ‘Isus Krist je Gospodin’ (Rimljanima 10, 9)
postala je jedno od najranijih  krS¢anskih
vjeroispovijedanja i predstavljala je jasnu razliku izmedu
onih koji su vjerovali u Isusa od onih koji nisu. Termin
Gospodin (gréki ‘Kyrios‘; aramejski ‘Mar‘) ima snazne
teoloske implikacije, dijelom zbog njegove upotrebe pri
prevodenju ‘Tetragramatona‘ — Cetiri hebrejska znaka koji
se upotrebljavaju pri oznacavanju svetog BoZjeg imena u
hebrejskoj verziji Starog zavjeta, a koji se u danasnjim
jezicima transliteriraju kao ‘YHVH" ili ‘Jahve*.

U zidovstvu se smatra nedolicnim izgovarati BoZje sveto
ime, stoga se umjesto izgovaranja ova Cetiri znaka rabila
rije¢ (‘Adonai‘). U grckom prijevodu Staroga zavjeta —
‘Septuaginti’ — umjesto izgovaranja BoZjeg imena
upotrebljava se rije¢ Kyrios. Stoga se smatralo da je izraz
Kyrios rezerviran samo za Boga. Tako je vazan zidovski
povjesnicar Josip Flavije zabiljeZio incident kada su neki
Zidovi odbili Cara imenovati gospodinom (kyrios) jer taj
termin pripada samo Bogu. Tako novozavjetna primjena

119 Ibid.
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tog termina na Isusa upucuje na ovu bogatu tradiciju 1
podrazumijeva visoki stupanj istovjetnosti izmedu Isusa i
Boga. Ova ¢injenica se ogleda u brojnim novozavjetnim
ulomcima gdje su preuzeti starozavjetni tekstovi koji
oznacavaju Boga, te su isti primijenjeni na Isusa.
Vjerojatno najznacajniji takav tekst jest onaj iz Filipljana
2, 10-11. Rije¢ je o predpavlovskom ulomku (apostol
Pavao ga je preuzeo) u kojem vrlo rani krs¢anski pisac
preuzima veliki starozavjetni proglas (Izaija 45, 23) da ¢e
se svako koljeno prignuti pred Gospodinom Bogom, te
primjenjuje ove rije¢i na Gospodina Isusa Krista.*?

3.4.1.5. Bog

Novi Zavjet je pisan na pozadini strogog Zzidovskog
monoteizma. Ideja da bi netko mogao biti nazvan ‘Bogom*
bila je u tom kontekstu viSe nego bogohulna. Medutim,
moZzemo ustvrditi barem tri jasna slucaja u kojima se u
Novom Zavjetu Isusa naziva Bogom, sa znafajnim
implikacijama koje ta tvrdnja izaziva:

1. Pocetni ulomak Evandelja po Ivanu koje ukljucuje
tvrdnju: ‘Rije¢ bijaSe Bog’ (Ivan 1, 1; atujei 1,
18).

2. Tomina vjeroispovijest u kojoj uskrslog Krista
naziva ‘Gospodin moj i Bog moj’ (Iv 20, 28).

120 Tbid.
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3. Pocetak Poslanice Hebrejima gdje se navodom iz
Psalma Isusa oznacava Bogom (Hebrejima 1, 8).

S obzirom na izvjesnu suzdrzanost novozavjetnih pisaca
da, zbog svoje stroge monoteistiCke pozadine Isusa
izravno imenuju Bogom, ovih nekoliko tvrdnji je od
iznimnog znacaja. Ima jo§ mnogo drugih ulomaka koji
tvrde sli¢no, no ova tri su izabrana kao primjer tvrdnje o
Isusovu bozanstvu zbog njihove Siroke prihvacenosti
medu novozavjetnim struénjacima. Ovim ulomcima u
kojima je jasno iskazan Isusov identitet, mogu se dodati
vazni novozavjetni ulomci koji o Isusovu znacaju govore
u funkcionalnim pojmovima, odnosno u pojmovima koji
tvrde da je On nositelj odredenih funkcija koje se povezuje
s Bogom. Navedimo neke od najvaznijih takvih ulomaka:

‘Isus kao Spasitelj covjecanstva‘. Stari zavjet tvrdi da
postoji samo jedan spasitelj Covjecanstva, a to je Bog.
Ne dovode¢i u pitanje spoznaju da je samo Bog
spasitelj, prvi krS¢ani su istovremeno tvrdili da je Isus
Spasitelj, te Cak da samo Isus moZe spasiti. Tako je 1
riba postala simbolom ranih kr§¢ana. Pet slova koja na
grékom jeziku €ine rije¢ riba (I -CH -TH — U — S)
pocele su oznacavati slogan: ‘Isus Krist, Bozji Sin,
Spasitelj’. Prema Novom Zavjetu Isus Krist spasava
ljude od njihovih grijeha (Mt 1, 21); u samom
njegovom imenu je spasenje (Djela 4, 12); On je
‘Pocetnik spasenja’ (Hebrejima 2, 10); On je ‘Spasitelj
— Krist, Gospodin’ (Luka 2, 11). Ove tvrdnje, kao 1
brojne druge, podrazumijevaju da Isus djeluje kao Bog
1 ¢ini ono §to samo Bog moze Ciniti.
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‘Isusa se Stuje’. U zidovskom kontekstu, u kojem su
djelovali i prvi kr$¢ani, Stovao se iskljuc¢ivo Bog i
samo Bog. Tako Pavao upozorava kr§¢ane u Rimu da
postoji trajna opasnost da se ljudi, umjesto Stvoritelju,
klanjaju stvorenju (Rimljanima 1, 23). Ipak, rana
Crkva je Stovala Krista kao Boga i ova se praksa jasno
odrazava u Novom Zavjetu. Tako se u 1. Korinéanima
1, 2 govori o kr§¢anima kao onima koji “prizivlju ime
Isusa Krista, Gospodina nasSega’ te se pritom sluze
jezikom koji odrazava starozavjetne formule za
Stovanje 1 obozavanje Boga (Postanak 4, 26; 13, 4;
Psalam 105, 1; Jeremija 10, 25; Joel 2, 26). Stoga
mozemo vidjeti kako se drzi da je Isus Bog jer je On
objekt Stovanja.

‘Isus nam objavljuje Boga’. ‘Tko je vidio mene,
vidio je 1 Oca’ (Ivan 14, 9).Ove izuzetno snazne
rije¢i, tako svojstvene Evandelju po Ivanu,
naglaSavaju vjerovanje da Otac djeluje i govori po
Sinu. Drugim rije¢ima, to znac¢i da je Bog
objavljen u 1 po Isusu. Vidjeti Isusa znaci vidjeti
Oca. Drugim rije¢ima, jo$ jednom se Isusa smatra
Bogom.!?!

121 Ibid.
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3.5. Nauk o Trojedinom Bogu

Nakon S§to su razrijeSene kristoloske rasprave u ranoj
Crkvi, nastavilo se s razradom njihovih posljedica. U
ovom iznimno kreativnom 1 zanimljivom razdoblju
krs¢anske teologije, nauk o Trojedinom Bogu je poceo
poprimati svoj prepoznatljiv oblik. Osnovna svojstva tog
nauka mogu biti saZeta na sljedeci nacin: Postoje tri osobe
u Bogu — Otac, Sin 1 Duh Sveti — te treba smatrati da su
jednakog bozanskog dostojanstva. Istobitnost Oca i Sina
definirana je u okviru kristoloSkih rasprava, napose na
saboru u Niceji, a bozanstvo Duha Svetog definirano je
naknadno, napose u spisima Atanazija i1 Bazilija iz
Cezareje. 1?2

3.5.1. Zasto je Trojstvo Biblijsko?

Ono $§to je najteze u vezi kr§¢anskog koncepta Trojstva je
to da ne postoji nacin kako bi se ono adekvatno objasnilo.
Trojstvo je koncept koji je za bilo koje ljudsko bice
nemoguce u potpunosti shvatiti, a kamoli objasniti.*?®

122 Ibid. 53.

128 Usp. Petar Petrovi¢ Je li Trojstvo biblijsko? Sto Biblija
uci o trojedinom Bogu
http://reformiranikrscanizagreb.com/2013/04/02/je-li-trojstvo-
biblijsko-sto-biblija-uci-o-trojedinom-bogu/(Pristup: 20. 05. 2015.)
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Bog je definitivno veéi od nas, te samim tim ne treba
ocekivati da ga mozemo u potpunosti razumjeti. Biblija
naucava da je Otac Bog, da je Isus Bog i da je Sveti Duh
Bog. Biblija takoder naucava kako postoji samo jedan
Bog. lako moZemo shvatiti neke odnose izmedu razlic¢itih
osoba Trojstva, ono je, u krajnjoj liniji, neshvatljivo
ljudskom umu. Medutim, to ne znaci kako ono nije istinito
ili se ne zasniva na biblijskom uéenju.!?*

Rije¢ “Trojstvo” se ne koristi u samoj Bibliji. Ovaj termin
je koristen u pokusaju opisa Trojedinog Boga, ¢injenice da
postoje tri koegzistirajuce, vjecne osobe koje ¢ine Boga.
No ovdje se niposto ne radi o tri Boga. Trojstvo je jedan
Bog u tri osobe. Ne postoji nista pogresno ako se koristi
termin “Trojstvo” 1ako rije¢ nije nadena u Bibliji.
Jednostavnije je reéi rije¢ “Trojstvo” nego “tri
koegzistirajuce vjecne osobe koje ¢ine Boga.” Ono §to je
stvarno bitno, jest da koncept predstavljen rijecju
“Trojstvo” postoji u Pismu. Uz ovaj Sirok uvod, bit ¢e dati
biblijski stihovi u diskusiji o Trojstvu.1?°

1) Postoji jedan Bog: Ponovljeni zakon 6, 4; 1
Korinéanima 8, 4; Gala¢anima 3, 20; 1 Timoteju 2, 5.1%

2) Trojstvo podrazumijeva tri osobe: Postanak 1, 1; 1, 26;
3,22;11,7; 1zaija 6, 8; 48, 16; 61, 1; Matej 3, 16-17; Matej

124 Tbid.
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28, 19; 2 Korin¢anima 13, 14. U odlomcima iz Starog
zavjeta, poznavanje hebrejskog je od pomoci. U Postanku
1:1, imenica “Elohim” je kori§tena u mnozini. U Postanku
1,26;3,22; 11, 7 1 lzaiji 6, 8, koriStena je zamjenica “nas”
(mi) u mnozini. Nema sumnje da se “Elohim” i “nas”
odnosi na vise od dvije osobe. Na engleskom, postoje
samo dvije forme, jednina i mnozina. U hebrejskom,
postoje, jednina, dvojina i mnozina. Dvojina je SAMO za
dva. U hebrejskom je ova dvojna forma koriStena za stvari
koje dolaze u paru kao o€i, usi, i ruke. Rije¢ “Elohim” 1
zamjenica “nas” su u mnozini — definitivno vise od dva —
i mora se odnositi na tri ili vie (Otac, Sin i Sveti Duh).?’

U lIzaiji 48, 16 1 61, 1, Sin govori o Ocu i Svetom Duhu.
Usporedujuéi Izaiju 61, 1 s Lukom 4, 14-19 moze se
primijetili da je to Sin koji govori. U Mateju 3, 16-17
opisuje se dogadaj Isusovog krStenja. U ovom odlomku se
vidi Bog Sveti Duh kako silazi na Boga Sina dok Bog Otac
proglasava svoje zadovoljstvo Sinom. Matej 28, 19 1 2
Korin¢anima 13, 14 su primjeri 3 razli¢ite osobe
Trojstva.1?®

3) Clanovi Trojstva prepoznaju jedan drugoga kao jedno u
razli¢itim odlomcima: U Starom zavjetu, “GOSPOD” je
prepoznat od “Gospoda” (Postanak 19, 24; HoSea 1, 4).
“GOSPODIN” ima “Sina” (Psalam 2, 7; Izreke 30, 2-4).
Duh je prepoznat od “GOSPODA” (Brojevi 27, 18) i od
“Boga” (Psalam 51, 10-12). Bog Sin je prepoznat od Boga

127 Ibid.
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Oca (Psalam 45, 6-7; Hebrejima 1, 8-9). U Novom zavjetu,
u Ivanu 14, 16-17 Isus govori Ocu o slanju Pomo¢nika,
Duha Svetoga. Ovo pokazuje kako Isus nije sebe smatrao
Ocem ili Svetim Duhom. Treba uzeti u obzir i sva druga
mjesta u Evandeljima kada Isus govori s Ocem. Je li On
razgovarao sam sa sobom? Ne. On je govorio s drugom
osobom Trojstva — Ocem.*?®

4) Svaka osoba Trojstva je Bog: Otac je Bog: Ivan 6. 27,
Rimljanima 1, 7; 1 Petrova 1, 2. Sin je Bog: Ivan 1, 1.14;
Rimljanima 9, 5; KoloSanima 2, 9; Hebrejima 1, §; 1
Ivanova 5, 20. Sveti Duh je Bog: Djela 5, 3-4; 1
Korin¢anima 3, 16 (Onaj koji prebiva je Sveti Duh —
Rimljanima 8, 9; Ivan 14, 16-17; Djela 2, 1-4).1%0

5) Podredenost unutar Trojstva: Pismo pokazuje da je
Sveti Duh podreden Ocu 1 Sinu, a Sin je podreden Ocu.
Ovo je jedan unutarnji odnos koji ne porice boZanstvo bilo
koje osobe Trojstva. Ovdje se radi o podrucju gdje nas
ogranien um ne moze razumjeti sve Sto se tice
beskonaénog Boga. !

6) Uloge pojedinih ¢lanova Trojstva: Otac je krajnji izvor
ili uzrok: 1) svemira (1 Korinéanima 8, 6; Otkrivenje 4,

129 Tbid.
130 Thid.
181U vezi Sina vidi: Luka 22, 42; Ivan 5, 36; Ivan 20, 21; 1
Ivanova 4, 14. U vezi Duha vidi: Ivan 14, 16; 14, 26; 15, 26; 16,
7 1 posebno Ivan 16, 13-14.; Ibid.
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11); 2) bozanskog otkrivenja (Otkrivenje 1, 1); 3) spasenja
(Ivan 3, 16-17) 14) Isusovog ljudskog djela (Ivan 5,17; 14,
10). Otac je taj koji inicira sve ove stvari.!3?

Sin je posrednik kroz kojeg Otac Cini sljedece stvari: 1)
stvaranje i odrzavanje svemira (1 Korin¢anima 8, 6; Ivan
1, 3; Kolosanima 1, 16-17); 2) bozansko otkrivenje (Ivan
1, 1; Matej 11, 27 ; Ivan 16, 12-15; Otkrivenje 1, 1); 1 3)
spasenje (2 Korincanima 5, 19; Matej 1, 21; Ivan 4, 42).
Otac cini sve ove stvari kroz Sina koji je Njegov
posrednik. 13

Sveti Duh je onaj kroz koga Otac ¢ini sljedeca djela: 1)
stvaranje i1 odrZzavanje svemira (Postanak 1, 2; Iv 26, 13;
Psalam 104, 30); 2) bozansko otkrivenje (Ivan 16, 12-15;
Efezanima 3, 5; 2 Petar 1, 21); 3) spasenje (Ivan 3, 6; Titu
3,5; 1 Petrova 1, 2) 1 4) Isusova djela (Izaija 61, 1; Djela
10, 38). Znaci Otac ¢ini sve ove stvari, silom Svetog
Duha. 3

Ni jedna od popularnih ilustracija nije u potpunosti tocan
opis Trojstva. Jedan beskonacan Bog se ne moze u
potpunosti opisati jednom ograni¢enom ilustracijom.'%

132 [bid.
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3.6. Nauk o Crkvi

Jedna od bitnih kontroverzi Zapadne Crkve bila je
povezana s pitanjem svetosti Crkve. Donatisti su bili
skupina domacih afri€¢kih krS¢ana koji su Zivjeli na
podru¢ju danaSnjeg Alzira. Oni su se opirali Sirenju
utjecaja Rimske crkve u sjevernoj Africi. Tvrdili su da je
Crkva tijelo svetih u kojemu nema mjesta za gresnike.!3®

Problem je doSao u prvi plan s obzirom na progone pod
carom Dioklecijanom (303. godine), a koji su trajali do
obracenja cara Konstantina (313. godine). Tijekom ovih
progona, kada je 1 posjedovanje Svetog pisma bilo
protuzakonito, brojni su kr§¢ani svoje primjerke Pisma
predavali vlastima. Oni koji bi odbili podle¢i takvom
pritisku bili bi odmah osudeni.*%’

Nakon prestanka progona, mnogi od ovih traditores*3®

ponovno su se pridruzili Crkvi, a donatisti su zahtijevali
njihovo iskljucenje jer su se kompromitirali. No Augustin
je mislio drugacije. Tvrdio je da Crkva mora biti "mijeSano

188 A. E. McGrath Uvod u kr¥éansku teologiju 53.-54.

137 Tbid.

138 Latinska rije¢ koja doslovno znaéi "oni koji predaju"”
(svoja Pisma).
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tijelo" svetih i gresnika, odbijajuci odstraniti one koji su
pokleknuli pod progonima ili iz drugih razloga.'3®

Valjanost crkvene sluzbe 1 propovijedanja, prema
Augustinu, ne ovisi o svetosti sluzbenika ve¢ o osobi Isusa
Krista. Osobna greSnost sluzbenika nije umanjivala
vrijednost sakramenata. Ovaj stav, koji je vrlo brzo postao
normativnim u Crkvi, duboko je utjecao na kr§¢ansku
misao o naravi Crkve i njenih sluzbenika.4

Donatisticka rasprava je bila prva koja je skrenula paznju
na pitanje nauka o Crkvi, te na druga s njim povezana
pitanja, poput naina djelovanja sakramenata. Mnoga
pitanja razvijena u ovoj kontroverzi ponovno su isplivala
na povrsinu tijekom reformacije, kao i nauk o milosti

kojeg ¢emo se u nastavku dotaéi.'*

3.7. Nauk o milosti

Niti nauk o milosti nije bio znacajan za razvoj istocne
Crkve. No u drugom desetlje¢u petoga stolje¢a oko tog
pitanja je izbila velika kontroverza. Pelagije, britanski
asketski redovnik, koji je bio nastanjen u Rimu, snazno je

139 A. E. McGrath Uvod u kr¥éansku teologiju 53.-54.
140 Ibid.
141 Ibid.
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naglaSavao potrebu za ljudskom moralnom odgovornoscu.
Uslijed zapanjenosti raspustenoséu crkve u Rimu,
naglaSavao je potrebu za neprestanim moralnim
samousavrSavanjem u svjetlu starozavjetnog Zakona i
Kristova primjera.1#?

Njegovi su protivnici, medu kojima je bio i Augustin,
takav stav smatrali negiranjem uloge BoZje milosti u
nastanku i nastavku kr§¢anskog Zivota. Pelagijanizam se
smatralo religijom koja se temelji na autonomiji ¢ovjeka
koja drzi da su ljudska bic¢a sposobna preuzeti inicijativu u
svome vlastitom spasenju.'*3

Augustin je snaZzno reagirao protiv pelagijanizma,
inzistiraju¢i na prvenstvu BoZzje milosti u svakome
trenutku kr§¢anskog Zivota. Augustin je smatrao da
ljudska bic¢a ne posjeduju nuznu slobodu za poduzimanje
pocetnih koraka prema spasenju. Daleko od toga da imaju
"slobodu volje", ljudska bi¢a imaju volju koja je izopacena
1 okaljana grijehom, te ih okrece ka zlu 1 udaljava od Boga.
Samo je milost Bozja kadra suprotstaviti se efektivno ovoj
sklonosti. Augustinovo inzistiranje na milosti je bilo toliko

snazno da je postao poznat kao "doktor milosti". 14

142 August Franzen Pregled povijesti Crkve 75-83.; A. E.
McGrath Uvod u krséansku teologiju 54.-55.
143 Ibid.
144 Doctor Gratiae. Usp. August Franzen Pregled povijesti
Crkve 75-83.; A. E. McGrath Uvod u krséansku teologiju 54.-55.
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SrediSnja tema Augustinova promisljanja jest palost
ljudske naravi (Postanak 3), te izrazava ideju da je ljudska
narav pala iz svog iskonskog nevinog stanja. Izvorni
stvoreni red se iskvario 1 unistio, ali ne i nepovratno, §to
nas uéi nauk o spasenju i opravdanju.1#®

Iz toga slijedi, prema Augustinu, da su ljudska bi¢a od
trenutka rodenja okaljana grijehom. Augustin grijeh drzi
svojstvom ljudske naravi. To je, dakle, integrativni a ne
opcionalni aspekt naSeg bi¢a. Stoga, budu¢i da su svi
gresnici, svima je potrebno izbavljenje. Buduéi da su svi
liseni BoZje slave, svi trebaju i izbavljenje. 4

Covjetanstvo, kada bi bilo prepusteno svojim
sposobnostima, nikada ne bi moglo stupiti u odnos s
Bogom. Sve §to ljudi mogu uciniti nedostatno je da se
raskinu okovi grijeha. Kao kod ovisnosti o teskim
drogama, situacija se ne moze iznutra promijeniti, pomo¢
covjeku moZe do¢i samo izvana. Prema Augustinu, Bog
dobrovoljno ulazi u ovu ljudsku dramu. Bog to ne mora
uciniti, ali zbog ljubavi prema palom ¢ovjecanstvu Bog je
u osobi Isusa Krista, uSao u ljudsku situaciju kako bi
izbavio ¢ovjeka.l*’

Augustin je stoga smatrao kako je milost nezasluzeni dar
BoZzji po kojemu Bog ¢ovjeku dobrovoljno raskida okove
grijeha. Izbavljenje je moguce samo kao Bozji dar. To nije
nesSto S§to mi sami mozemo posti¢i, ve¢ neSto Sto je

145 Tbid.
146 Tbid.
147 Ibid.
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ucinjeno za nas. Augustin stalno naglasava da se izvori
spasenja nalaze u Bogu, izvan covjeka. Bog je taj koji
pokreée proces spasenja, a ne ¢ovjek.4

No sasvim suprotno od Augustina, Pelagije je naucavao da
se izvori spasenja nalaze u &ovijeku. Covjek ima
sposobnost spasiti se. On nije okovan grijehom, ve¢ ima
mogucénost uciniti sve §to je nuzno za spasenje. Spasenje
je nesto Sto se moze zavrijediti dobrim djelima, zbog kojih
je Bog duzan nagraditi ¢ovjeka. Pelagije marginalizira
koncept milosti i shvaca ga kao obznanjivanje Bozjih
zahtjeva CovjeCanstvu za postizanje spasenja. Ethos
pelagijanizma se moze sazeti na sljedeci nacin; "Spasenje
po zaslugama"; dok je Augustin naucavao: "Spasenje po
milosti". 14

Ocito je da ove dvije teologije predstavljaju oprecno
razumijevanje ljudske naravi. Po Augustinu, ljudska narav
je slaba, pala 1 nemo¢na; po Pelagiju, ona je autonomna 1
samodostatna. Po Augustinu, spasenje Covjeka ovisi o
Bogu; po Pelagiju, Bog samo ukazuje na ono §to ¢ovjek
treba uciniti kako bi se postiglo spasenje, te potom ostavlja
ljude da sami ispune uvjete. Po Augustinu, spasenje je
nezasluzeni dar; po Pelagiju, spasenje je pravedno
zasluzena nagrada.>°

148 Thid.
199 Thid.
150 Thid.
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Treba sagledati jo$S jedan aspekt Augustinova
razumijevanja milosti. S obzirom na to da su ljudska bica
nesposobna spasiti sama sebe, te jer je Bog (ocito) darovao
milost nekima a ne svima, slijedi zaklju¢ak da je Bog
"predodredio" one koji ¢e biti spaseni. Razvijajuéi ovu
ideju ¢ije su naznake prisutne u Svetom pismu (i u Starom,
a pogotovo u Novom zavjetu), Augustin je razvio nauk o
predestinaciji. Pojam "predestinacije" upucuje na Bozju
vjecnu iskonsku odluku da neke spasi, a druge ne. Ovaj
aspekt Augustinove misli je bio neprihvatljiv mnogim
njegovim suvremenicima, a pogotovo mnogima koji su
dosli poslije njega. Ova Augustinova misao nema izravnu
usporedbu u Pelagijevoj misli.?>!

Sabor u Kartagi (418. godine) odlucio se za Augustinove
stavove spram milosti 1 grijeha, te je beskompromisno
osudio pelagijanizam. Medutim, pelagijanizam je i dalje,
u razli¢itim oblicima, ostao tockom prepiranja u budué¢em
vremenu, a napose u vrijeme reformacije.>

151 Ibid
152 Tbid.
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REFORMACIJSKA
KOMPONENTA
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Uvod

U 16. stoljecu zapocelo je novo veliko teolosko razdoblje
zapadnog kr$¢anstva. Srednjovjekovne pojavne oblike
kr§¢anstva zamijenila su nova shvacanja. Najznacajnija u
tom razvoju je bila reformacija. Reformacija je bila pokret
koji je Zapadnu Crkvu zelio vratiti biblijskim temeljima u
pogledu njezina sustava vjerovanja, morala i strukture.
Reformacija je naposljetku dovela do formiranja
protestantskih crkava u Europi.'®®

Daljnji znacajan razvoj dogadanja bilo je Sirenje zapadnog
kr§¢anstva izvan europskog konteksta. Bio je to dolazak
engleskih puritanskih zajednica u Massachusettski zaljev,
te Spanjolskih 1 portugalskih misionara u Juznu Ameriku.
Takav razvoj dogadanja otvorio je put daljnjem razdoblju
Sirenja krS¢anstva, a to ¢e postati od iznimnog teoloSkog 1
prakti¢nog znadaja tijekom modernog doba.*®*

Povjesnicari i teolozi upotrebljavaju termin "reformacija"
kako bi oznacili europski pokret kojem su protagonisti bili
pojedinci kao Sto su Martin Luther, Huldreich Zwingli 1
Jean Calvin, a tu je 1 Thomas Cranmer kao glavni teoloski

158 August Franzen Pregled povijesti Crkve 208-213; A. E.
McGrath Uvod u krséansku teologiju 85.-89.
154 Ibid.
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zacetnik engleske reformacije. Oni su poticali moralnu,
teolosku i institucionalnu reformu kr§éanske Crkve.1®®

Reformacija je pocela 1520-tth oko Martina Luthera i
Sveucilista u Wittenbergu (u danaSnjoj sjeveroisto¢noj
Njemackoj). No pokret je jacao, a neovisno se razvijao i u
Svicarskom gradu Ziirichu u ranim 1520-tim. Tijekom
sloZzenih razvojnih tijekova, ziirichS§ka reformacija je
dozivjela brojne politicke i1 teoloske modifikacije te
postala povezana s reformacijom u Zenevi (danas dio
Svicarske, a nekada neovisni grad-drzava) i Jeanom
Calvinom. Zariste reformacije je dakle bilo na prostoru
zapadne Europe sa srediStima uglavnom u srednjim i
sjevernim dijelovima tog podru¢ja.t®

Reformacijski pokret bio je sloZen i heterogen, a njegov
program se nije svodio samo na reformu crkvenog nauka.
Bio je usmjeren i na temeljne druStvene, politicke i
gospodarske probleme (Sto je druga i vrlo slozena tema).
Reformacijski program razlikovao se od drzave do drzave.
U jednoj zemlji, poput Njemacke, u prvom planu su bili
teoloski problemi, dok su drugdje, poput Engleske, oni
imali manji utjecaj.?>’

Pritisnuta reformacijom, 1 Rimokatolicka crkva je pocela
samu sebe dovoditi u red. Zbog napetosti izmedu

158 Tbid.
156 bid.
157 Tbid.
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Francuske i Njemacke, trebalo je vremena da papa (tada
Pavao III) bude u mogucnosti sazvati koncil. Tako je
Tridentski koncil konacno sazvan 1545. godine, sa
zadaCom razjaSnjavanja rimokatolicke misli 1 prakse, te
njezine obrane od protestantskih protivnika.®

1%8 Ibid.
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1. PojaSnjenje pojmova

Termin "reformacija" upotrebljava se na viSe nacina i
potrebno ih je razlugiti. Cetiri elementa (ili pravca
reformacije) mogu biti ukljucena u definiciju ove rijeci:
luteranstvo ili Evangelicka crkva; kalvinizam 1ili
Reformirana crkva; radikalna reformacija, ¢esto nazivana
1 anabaptizam; te protureformacija 1ili katolicka
reformacija. U svom najSirem smislu termin "reformacija"
upotrebljava se za oznacavanje svih Cetiriju pokreta.
Termin se takoder rabi u uzem smislu pritom iskljucujuéi
protureformaciju ili katoli¢ku reformaciju.t®

Naposljetku, u mnogim se stru¢nim radovima pod
terminom reformacija podrazumijeva ono $to se jo§ naziva
1 "magistratskom reformacijom" ili "glavnom strujom
reformacije". Misli se na onu reformaciju koja je povezana
s luteranskim-Evangelickim crkvama 1 kalvinskim-
Reformiranim crkvama, ukljucujuéi i Anglikansku crkvu,
dok su anabaptisti iskljuceni.®°

Za neuobicajeni izraz "magistratska reformacija" takoder
je potrebno objasnjenje. Ovaj izraz upucuje na nacin kako
su se reformatori glavne struje odnosili prema sekularnim
vlastima (kao $to su knezovi, magistrati ili gradska vijeca).

19 A, E. McGrath Uvod u krséansku teologiju 85.-89.
160 Thid.
107



Dok je radikalna reformacija smatrala da takve vlasti
nemaju prava unutar Crkve, reformatori glavne struje su
smatrali da je Crkva, barem do neke mjere, podlozna
djelovanju sekularne vlasti. Magistrati su imali prava
unutar Crkve, kao $to se i Crkva mogla osloniti na vlast
magistrata kako bi uvela disciplinu, ugusila herezu ili
odrzala poredak. Tako izraz "magistratska reformacija”
zeli uputiti na blizak i partnerski odnos izmedu magistrata
i Crkve, a koji je predstavljao i srz reformskog pokreta kod
reformatora poput Martina Luthera ili Martina Bucera.*6!

Iu ovom radu ¢emo se u okviru izraza "reformacija" baviti
uglavnom magistratskom reformacijom ili glavnom
struyjom  reformacije.  Tradicije koje nasljeduju
magistratsku reformaciju u ovom radu nazivamo jo$ i1
,povijesne Crkve reformacije*.16?

Termin "protestant" vuce podrijetlo od dogadanja nakon
sabora u Speyeru 1529. godine, koji je odlucio stati na kraj
toleriranju luteranstva u Njemackoj, o ¢emu ¢emo vise
govoriti u nastavku. U svakom slu€aju, nije sasvim
ispravno primijeniti termin "protestant" na pobornike
reformacije prije travnja 1529. godine ili govoriti o tim
dogadajima kao protestantskoj reformaciji. Za pobornike
reformacije prije tog datuma cCesto se u knjigama
upotrebljava izraz "evangelicki". Iako se termin
"protestantski" Cesto upotrebljava i za oznaCavanje tog

161 Thid.
162 1hid.
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ranijeg razdoblja, takva upotreba, strogo uzevsi,
predstavlja anakronizam.'%

Termin '"protestant" danas takoder obuhvaca vise
znacenja, odnosno postoje neslaganja o tome kojim
strujama reformacije pristaje taj naziv. Cesto je prisutno
glediSte da se protestantizam sastoji od Cetiri tradicije: 1.
luteranske ili evangelicke; 2. kalvinske ili reformirane
(prezbiterijanske); 3. anglikanske ili episkopalne; te 4.
anabaptisticke ili radikalne reformacije. U najSirem smislu
taj pojam u sebi obuhvaca cijeli spektar ne rimokatolickog
zapadnog krS¢anstva, zajedno s velikim medusobnim
doktrinarnim razlikama.'®*

No nisu svi kr§¢ani 1 tradicije zapadnog nerimokatoli¢kog
kruga voljni biti smatrani protestantima. Isto tako, nisu ni
mnogi Cija baStina potjeCe iz magistratske reformacije
spremni kao protestante prihvatiti baStinike radikalne
reformacije.!%®

163 Ibid.

184 Ibid.

185 To su oni koji radikalnu reformaciju nasljeduju bilo u
direktnom povijesnom smislu ili po bitnim teolo§kim nazorima.
Danas se u nas tradicije koje nasljeduju bitne teoloske ideje
radikalne reformacije nazivaju i "crkvama reformacijske bastine'
(za razliku od povijesnih crkava reformacije). To su tradicije
poput baptisticke, pentekosne itd. Usp. A. E. McGrath Uvod u
krséansku teologiju 85.-89.
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Povijesni razvoj reformacije uvjetovao je Cetiri tradicije.
U najizvornijem smislu protestantskima se mogu nazvati
jedino luteranska-evangelicka, te kalvinska-reformirana
tradicija. Anglikanstvo je po mnogoc¢emu specifi¢na forma
protestantizma, ali ima i mnogo dodirnih tocaka s
prethodne dvije tradicije. Radikalna reformacija, t;.
umjerena anabaptisticka tradicija, je "reformacija
reformacije" ili "ispravka ispravaka katolicizma".1®

Stoga u ovome radu razlikujemo protestantizam u uZem i
Sirem smislu, te pod protestantizmom poglavito

166 Radikalnom reformacijom, odnosno kompleksnim
razli¢itostima raznih pokreta koji se kriju iza ovog naziva u
ovome se radu ne¢emo baviti. Recimo samo ovoliko: U jeku
duhovne, doktrinarne i bogostovne reforme radikali su od
reformatora prihvatili mnoge ideje, ali na njima nisu stali ve¢ su
smatrali da su, u svjetlu onoga kako su oni tumacili Sveto pismo,
potrebne daljnje reforme doktrine i kr§¢anske prakse. S tim
radikalnim idejama nisu se slozili ni rimokatolici ni protestanti.
Tako su pobornici radikalne reformacije bili progonjeni od
rimokatolika, ali i od strane protestanata. Stoga je tradicija
radikalne reformacije poseban i specifican smjer reformacije, koji
se po mnogocemu razlikuje od protestantizma kakav je formiran i
definiran na DrZzavnom saboru u Speyeru (1529.) i Augsburgu
(1530.). No napominjemo kako ipak valja pazljivo razlikovati
izmedu raznih pokreta Cesto objedinjenih pod istim nazivom,
poput "Svicarskoj brace" (Conrad Grebel, Felix Manz, George
Blaurock, Michael Sattler), tzv."zanesenjaka" (Andreas Karlstadt
- koji je po mnogocemu bio specifican, Thomas Miintzer, Hans
Denck, Sebastian Franck, Caspar von Schwenckfeld, Philippus
von Hohenheim Paracelsus), ili krajnjih ekstremista (Jan van
Leiden, Jan Matthys). Usp. A. E. McGrath Uvod u krséansku
teologiju 85.-89.
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podrazumijevamo i obradujemo luteransku-evangelicku i
kalvinsku-reformiranu, te takoder i anglikansku tradiciju.
To su ujedno 1 tradicije ¢iji duhovno teoloski identitet
uvelike oznacavaju povijesne protestantske
vjeroispovijesti 1 nacela vjerovanja.

Ove tradicije u ovom radu nazivamo jos i klasi¢nim
protestantizmom. No svjesni smo 1 stavova prema kojima
se u protestantizam u Sirem smislu ubrajaju i crkve
reformacijske bastine.'®’

67Stanko Jambrek Crkve reformacijske bastine u Hrvatskoj
(Bogoslovni institut, Zagreb, 2003.), 13.-16.
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2. Sto je protestantizam?

Rijeci dobivaju svoje znacCenje 1 valjanost tijekom
vremena uporabe. Tako su Cetiri stoljeca upotrebe rijeci
protestantizam ucinila da se ona danas pojednostavnjeno
stavlja nasuprot rije¢i rimokatolicizam 1 precesto
zaustavlja na tome. No protestantizam niposto nije samo
to. On je nadasve unutarnje stanoviSte, misaoni pokret,
probudenje savjesti i odgovor na uznemirujuce pitanje o
¢ovjeku i njegovu odnosu s Bogom. Protestantizam je prije
svega misaono i zivotno stajaliSte u krilu kr§¢anstva koje
zeli biti vjerno Evandelju.

Protestantizam se ustrajno i1 neprestano poziva na Novi
zavjet, a posebno na Evandelja i Poslanicu Rimljanima. U
njima se naime nalaze svjedoCanstva o ¢ovjekovu odnosu
prema Bogu, odnosno ¢ovjekovoj vjeri u Boga. Kao Sto je
krS¢anstvo ukorijenjeno na osnovama Staroga saveza i
svoje izvore ima u Starom zavjetu, tako i protestantizam
Stari zavjet promatra kao knjigu obecanja ostvarenih u
Novom zavjetu.

Cesto se govorilo kako protestantizam ne priznaje tradiciju
Crkve, no to nije tocno. Radi se o predrasudi. On je
priznaje, posStuje 1 uzima svoj udio u njoj kada ona izrazava
temeljnu istinu Evandelja. Zato su u Francuskoj pokret
koji je prethodio protestantizmu nazivali evangelizam ili
biblizam. Biblija je doista uvijek bila 1 jest temelj
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protestantizma. Ona je svjedoanstvo Rije¢i Bozje!®®,
knjiga Crkve, knjiga obiteljskog ognjista i svakog Covjeka
osobno. To je knjiga na koju se protestant poziva da bi
usmjerio svoj moralni i drustveni zivot. Ona mu je vodi¢
kada promislja Sto je Covjek, kakva je njegova narav i
sudbina, te njegov odnos prema Bogu.

2.1 Osnovna nacela

Protestantizam, dakle, svoje temeljne tvrdnje vuce iz
Objavel®®. Radi se poglavito o &etiri takve tvrdnje.
Razmotrimo ih:

1. Vrhovni autoritet Biblije u stvarima vjere.!™ Nagelo
autoriteta  Biblije ujedno je nacelo autoriteta

188 vsidi podnaslov 7.1.2. Bozja Rije¢ i Sveto pismo.

169 Bozja Objava temelj je kri¢anstva i kr¢anske teologije.
Kroz Objavu Bog se otkrio ¢ovjecanstvu. Kada govorimo o Bozjoj
Objavi razlikujemo opcu Objavu kroz stvaranje i prirodu, posebnu
Objavu (ili svjedocanstvo o zivoj Bozjoj Objavi) kroz Sveto pismo,
te Bozju Objavu kroz zivu Bozju Rije¢ - Bozanski ,,Logos* Isusa
Krista.

170 To ne znadi da protestanti potpuno odbacuju crkvenu pre-
daju (tradiciju). Ona je dragocjena pomo¢ u tumacenju Pisma i pra-
ksi Crkve. Suglasnost u tumacenju pojedinih dijelova Pisma od
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protestantizma. Iz toga se vidi da protestantizam nije ono
za $to ga optuzuju da jest; Skola kritike ili ¢ista afirmacija
slobodnog istrazivanja koje poprima dimenziju
individualizma, a mozda i anarhije.

Protestantizam ne potvrduje na prvom mjestu prava
vjernika. On, dakle, ne proklamira prava covjeka, veé
naprotiv, on afirmira njegove duznosti i odgovornost, jer
prava pripadaju Bogu. Dapace, time se protestantizam u
potpunosti protivi ¢ovjekovoj suverenosti i autonomiji
spram Boga.

Time protestantizam u lice svima proklamira prorocku
tvrdnju: "Tako govori vjecni Otac". On se suprotstavlja
svemu $to je na podruc¢ju vjere oblikovala puka ljudska

strane mnogih svetih i umnih ljudi u povijesti razotkriva samovoljne
i krive interpretacije, te svjedoci o pravovjerju. Svatko ima pravo
slobodno ¢itati i tumaciti Sveto pismo, ali ne proizvoljno i kako god
zeli, niti svako tumacenje jednako vrijedi i ima jednak autoritet u Cr-
kvi. Takoder i kontinuitet u razvoju liturgije i crkvenosti kroz povi-
jest uci nas dobroj i ispravnoj praksi. U na§em razmatranju doktri-
narnih istina i ispravne crkvene prakse ne moramo uvijek polaziti od
niStice jer na raspolaganju imamo veliku bastinu Crkve. No protes-
tanti ne dijele misljenje rimske crkve o jednakom autoritetu Svetog
pisma i Predaje (u vidu sluzbenog ucenja crkvenog uciteljstva). Ne
mogu se prihvatiti ona ucenja koja se nikako ne mogu pronaci u Sve-
tom pismu (ili su ¢ak u ociglednoj suprotnosti), ve¢ ih treba prihvatiti
isklju¢ivo kroz Predaju i autoritet uciteljstva.
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predaja. Tvrdnjom o nepromjenjivosti Objave on pobija
raznovrsnost mi§ljenja.t’

2. Spasenje covjeka kao Bozji dar*’®> To je naéelo
covjekove poniznosti pred Bogom — poniznosti stvora
pred Stvoriteljem. Spasenja nam prakticki postavlja ovo
pitanje: je li ovjek gospodar svoje sudbine i moze li on,
¢ineci dobro, postati dobar? Odgovor protestantizma jest;
ne, jer je Covjek gresnik, Sto znaci los 1 opak, te ne moze
popraviti svoju narav i preinaciti svoju osobnost. On time
preuzima veliku Biblijsku tvrdnju da se mi ne obracamo
Bogu po naSim zaslugama, ve¢ po Njegovoj beskrajnoj
dobroti, milosti i ljubavi. Nije moguée svakome da se
spasi, ali Bogu je sve moguce.

1" Jean Boisset Protestantizam drugo dopunjeno izdanje
(Krséanska sadasnjost, Zagreb, 1999.), 7-12.

172 Protestanti ¢ak smatraju da vjernik moZe steéi potpunu
sigurnost spasenja (od vjecne propasti i osude zbog grijeha, odnosno
sigurnost Bozjeg prihvacanja i vjeénog zivota u Isus u Kristu), za
razliku od katolicke strane koje smatra da za zivota nikada ne
mozemo sa sigurno$c¢u znati nasu vjec¢nu sudbinu. Ta sigurnost za
protestante dolazi od pouzdanja i oslanjanja isklju¢ivo na Kristovo
otkupiteljsko djelo na krizu ( a ne na svoja djela i pravednost), koje
nas jedino i potpuno opravdava (pred Bogom od gresne ljudske
naravi i krivice zbog grijeha). Jer je takva vjera, prema
svjedocanstvu Svetog pisma, jedina spasonosna vjera. Rimokatolici
pak na takvu sigurnost vjere gledaju ¢ak kao na ¢in umisljenosti, a za
protestante je to zapravo €in poniznosti jer to znaci da vjerujemo
brojnim svjedoCanstvima Svetog pisma.
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Protestantizam dalje tvrdi da je spasenje Bozji dar, te da
Bog time niposto ne plac¢a neki svoj dug covjeku. Time
negira tvrdnju da Covjek stjece zasluge razmjerno svojim
dobrim djelima, ali se ni u kojem slucaju ne nije¢e nuznost
dobrih djela. Dobra djela, dakle, nisu razlog spasenja, ve¢
njegova posljedica. Drvo se sudi po njegovim plodovima.
Dobro stablo daje dobre plodove. U ovome sluc¢aju dobro
stablo je ono koje je "cijepljeno" Evandeljem i osobom
samoga Isusa Krista.!"

Sve §to ¢ovjek ima, ukljuCujuéi vlastiti zivot, spasenje i
unutarnju obnovu greSne naravi, jest Bozji milosni dar 1
¢ovjek mora biti zahvalan svojemu Darovatelju; Bozja
milost obavezuje Covjeka. Tu smo suoCeni ne samo s
istinom naSe vjere, ve¢ 1 istinom morala; covjekova
duZnost je da nadmasuje samoga sebe, ali to nije moguce
bez Bozje mo¢i i djelovanja u njegovu zivotu.}’

178 Sveto pismo nas udi poslusnosti prema Bogu jer On je nas
Gospodin. Poslusnost je logi¢an plod izmijenjenog Zivota,
povjerenja, ljubavi i zahvalnosti prema naSem nebeskom Ocu. Duh
Sveti koji boravi u srcima vjernika vodi ih ka svetom, poslusnom i
poboznom zivotu u skladu s Pismom. Djela su stoga svjedocanstvo
da se ne radi samo o intelektualnom slaganju s istinama vjere, ve¢ da
je naSa vjera autenticna, istinita i spasonosna. Dakle, djela su
svjedoCanstvo naSeg stanja pred Bogom, ali ipak, ona su sekundarno
i subjektivno svjedocanstvo. Objektivno svjedoCanstvo jest spoznaja
vlastite gre$nosti, nedostatnosti i krivice pred Bogom, te bezrezervno
pouzdanje u Bozja obec¢anja oprostenja i prihvacanja po Isusu Kristu
koja mozemo naci u Svetom pismu.

174 Jean Boisset Protestantizam drugo dopunjeno izdanje 7-
12.
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3. Spasenje se ne zasluzuje, ve¢ prima vierom.*™® Ovdje je
naglasak stavljen na ljudsku nutrinu. Obnova ¢ovjeka nije
njegov vlastiti pothvat ve¢ Bozje milostivo djelovanje,
ono nije u ¢ovjekovim ve¢ u Bozjim rukama. No ¢ovjek to
spasenje prima kada ga prihvati osobnom vjerom, kada
Bogu vjerom kaze: Da.

Reformacija je u 16. stoljecu izbila onoga dana kada je
Luther shvatio smisao biblijskih rije¢i: "Pravednik ¢e
Zivjeti po vjeri". Za protestantizam vjera nije tek neko
intelektualno  stanoviSte vezano uz deklamiranje
Vjerovanja. Ne, vjera je nutarnji €in 1 stanoviste savjesti.
Ona se sastoji od ¢ovjekova prihvacanja Bozje volje, te
istodobno povjerenja u Bozju ljubav i milost.

Spasenje vjerom sastoji se, dakle, u ovome: Covjek
ozbiljno (i istinski) shvaca svoju vlastitu narav greSna

175 S druge strane, rimokatolici smatraju da i nasa zasluzna
djela direktno utjecu na opravdanje pred Bogom i nasu vje¢nu
sudbinu. Dakle, BoZje oprostenje je uvjetovano, ne samo Kristovom
zrtvom na krizu, ve¢ i nasim zasluznim djelima. Protestanti ovakav
stav smatraju samopravednim i opasnim jer su sva nasa djela, cak i
ona najsvetijih medu nama, uprljana naSom gresnoscu i nedostatna
da bi nas opravdala pred Bogom. Zato ¢ovjek koji se uzda u svoja
djela doista i ne moze biti siguran u svoju vjecnu sudbinu i normalno
je da na Boga gleda s tjeskobom i nepovjerenjem, a ne s ljubavlju i
zahvalnos$¢u. Svaki covjek je roden gresan i svakodnevno grijesi (cak
i onaj koji iskreno vjeruje), a Bozja pravednost je savrSena i niSta
manje od savrSene pravednosti ne moze ga zadovoljiti. S druge
strane, otkupiteljska Zrtva Sina Bozjega jest jedina savrSena, dostatna
i besplatna zamjena i otkup za sve koji mu vjeruju.
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stvora (dakle, podredenost svom Stvoritelju, iako je
istodobno od njega odvojen zbog grijeha) te kakav je Bog
1 $to je njegova volja, onako kako nam je to objavljeno u
Bibliji 1 u Isusu Kristu kao onom koji ne Zeli "smrt
greSnika nego njegov zivot". Prema tome, covjek
povjerava Bogu svoju sudbinu i zivi u Isusu Kristu, svome
Spasitelju, zivi po vjeri u Njega i iz vjere u Njega.l’®

4. Vaznost unutarnjeg svjedocanstva Duha Svetog. Covjek
tako biva osloboden bilo kakvih ljudskih okova i prisile,
ali je podvrgnut Bozjem autoritetu.}’”” On prepoznaje taj
autoritet ne samo po slovu knjige, ve¢ i po dubokom

176 Jean Boisset Protestantizam drugo dopunjeno izdanje 7-
12.

17 (Rimo)Katoli¢ka crkva vjeruje da je Krist papu opuno-
mocio da u potpunosti raspolaze njegovim ovlastima, da papa taj au-
toritet prenosi dalje na biskupe i svecenike, te da svecenici imaju
Kristov osobni autoritet da u njegovo ime oprastaju grijehe. Na te-
melju tog vjerovanja, rimska crkva prakticira sakrament pokore, u
kojem sama Crkva, u Kristovo ime, “oprasta grijehe ... i odreduje
nacin zadovoljstine” (Katekizam katolicke crkve, 1448). U srcu pro-
testantskog odbijanja sakramenta ispovijedi je odbacivanje zahtjeva
rimske crkve za takvim autoritetom. Na temelju biblijskog u¢enja
protestanti odbijaju tvrdnju da Crkva ima takav autoritet da samos-
talno oprasta grijehe u Kristovo ime. S obzirom da Biblija u¢i kako
grijesi mogu biti oprosteni samo po vjeri u Krista, mozemo poreci da
papa ili bilo koji sve¢enik ima takve ovlasti da propise neki drugi na-
¢in kao zadovoljstinu za grijeh. Protestanti vjeruju da je davanjem
ovlasti da “svezuje ” ili “odrijeSuje” Isus govorio o deklarativnoj vla-
sti Crkve s obzirom na vjerno propovijedanje Bozje rije¢i. Crkva
moze sluzbeno proglasiti da se ono $to je Bog obecao u Pismu od-
nosi na doti¢nog pojedinca, no medutim, ona ne moze samostalno
presuditi i odrediti Bozju volju za tu osobu.
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nadahnu¢u. To je ono Sto potvrduje nacelo unutarnjeg
svjedoCenja Duha Svetog.

Je li to opravdanje za individualizam? Ne, niposto nije. To
je trazenje 1 jamstvo jedinog moguceg autoriteta po pitanju
odnosa Boga 1 covjeka. Taj autoritet je potpun i
neprijeporan, apsolutan, suveren i zakonit.

Vjernik se, dakle, podvrgava iskonskom Bozjem
autoritetu, onako kako ga spoznaje u svjedo€anstvu Sto ga
On sam o sebi daje; istodobno u Bibliji (objektivnost) i u
dusi vjernika (osobnost). Uvjeren je u valjanost Biblije jer
ga Bog sam uvjerava. Unutarnje svjedocanstvo dakle ne
moze biti protivno ucenju Biblije koja je nastala
nadahnu¢em tog istog Duha Svetog. Da bi se primilo
svjedoCanstvo Duha Svetog, treba biti osjetljiv na Njegov
glas i treba imati savjest o¢iséenu od grijeha.!’®

Ova cCetiri nacela predstavljaju izuzetno plodno tlo za
izgradnju osobnosti, za afirmaciju unutarnjeg Zivota,
autoriteta, slobode, 1 poniznosti. Uzajamnost, odnosno
komplementarnost i cjelovitost tih Cetiriju nacela nikad se
ne smije zanemariti ako se zeli imati pravilan i objektivan
pogled na protestantizam.’®

178 Jean Boisset Protestantizam drugo dopunjeno izdanje 7-
12.
179 Tbid.
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3. Martin Luther i pocetak
reformacije

Izraz protestantizam pojavio se joS u 16. stoljecu i1 to¢no
se zna kojom prigodom. Dogodilo se to na Drzavnom
saboru u Spieru u prolje¢e 1529. godine. Drzavni sabor
(Reichstag) iz 1529. bio je nastavak sabora odrzanog
1526. godine takoder u Spieru, na kojem je utvrdeno
pravilo cuius regio eius religio (¢ija zemlja, njegova i
religija) . Okupivsi se 1529. godine, Reichstag se trebao
podrobnije pozabaviti tim odlukama. Tada su Sestorica
knezova izbornika i zastupnici Cetrnaest gradova napisali:

"Ovime, pred Bogom, naSim jedinim Stvoriteljem,
Zastitnikom, Otkupiteljem 1 Spasiteljem, koji ¢e jednoga
dana biti na$ sudac, a isto tako pred svim ljudima i
stvorovima koji se nikako ne slazu s nama niti pristaju uz
nas, u svoje ime 1 u ime sviju nasih, protestiramo protiv
svih stvari koje su u predloZenom dekretu 1 u posljednjem
dekretu iz Spiera suprotne Bogu, njegovoj svetoj Rijeci,
nasoj dobroj savjesti i spasenju nasih duga."18

Tako je protestantizam uSao u povijest Covjecanstva. Zasto
se to dogodilo u 16. stolje¢u? Za to su postojali valjani
razlozi, a glavni medu njima je vjecno pitanje: kakav
zapravo treba biti covjekov odnos prema Bogu? To je ono

180 J, Boisset Protestantizam drugo dopunjeno izdanje, 13.
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¢uveno Lutherovo'® pitanje: "Kako ¢éu naéi milostiva
Bogaqnﬁl.SZ

Ve¢ je 1 prije zasigurno bilo ljudi koji su trazili milostivog
Boga. No, ti glasovi nisu uspijevali postati glasni, Jos nije
bio sazrio pogodan trenutak. No, u 16. stolje¢u drustvo je
buknulo u svim pravcima. Dva takva pravca, ponekad
isprepletena u jednu cjelinu, od osobitog su znacenja. To
su renesansa i reformacija.'®

Iako su ta dva pokreta medusobno sli¢na, oni ipak nisu u
potpunosti sukladni. To se moZe dobro vidjeti kad Erazmo
Roterdamski i Luther stanu jedan nasuprot drugome. Nisu
imali ista polaziSta, metode i zakljuCke. Opcenito uzevsi,
humanisti su se trudili da utvrde 1 dokazu covjekovu
veli¢inu, a reformatori, kako je to Calvin izrazio, da
posvjedode Bozju &ast.184

181 (1483. — 1546.), njemacki augustinski redovnik, doktor
kanonskoga prava. Zacetnik protestantske reformacije. Detaljnije o
Lutheru vidi: Bernard Lohse Martin Luther (Teoloski fakultet
"Matija Vlaci¢ Ilirik, Zagreb, 2006.)

182 "Wie kriege Ich einen gnidigen Gott?". J. Boisset
Protestantizam drugo dopunjeno izdanjel3.-27.; Usp. August
Franzen Pregled povijesti Crkve 216.-237.; A. E. McGrath Uvod u
kr§¢ansku teologiju 89.92.; Jasmin Mili¢ Povijest Reformirane crkve
u Hrvatskoj — s posebnim osvrtom na reformiranu zupu Tordinci
1862.-1952. (Visoko evandeosko teolosko uciliste, Protestantska
reformirana krS¢anska crkva u RH, Osijek, 2014.), 26.-28.

183 Ibid.

184 Ibid.
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Svakako je i jednima i drugima bilo potrebno poznavanje
klasi¢nih jezika i drugih vjeStina, kako bi se vratili na
antiCke izvore. Medutim, kad su humanisti trazili smisao
nekog teksta u njegovoj cjelovitosti, oni su to ¢inili da bi
shvatili njegov sadrzaj, a reformatori su trazili smisao
biblijskog teksta da bi osvijetlili 1 vodili svoj zivot po
Bozjoj volji. Humanisti su isticali cuda ljudske u¢enosti, a
reformatori su se trudili da proniknu Bozju promisao,
uvjereni kako samo Bog moze u€initi razumljivim smisao
svoje Rije¢i onome tko ga trazi.!%

I humanisti 1 reformatori bili su nosioci brige o reformi
Crkve. Medutim, za humaniste je reforma Crkve neki akt
u skladu s pravim smislom pronadenog i protumacenog
teksta, dok je za reformatore reforma Crkve pitanje
spasenja 1 pravog odnosa s Bogom. Stoga, ako Crkva ne
djeluje u tom smislu, humanist ¢e se s time uz Zaljenje
pomiriti, dok ¢e reformator nastaviti svoje djelo jer je to
za njega pitanje zivota 1 smrti, pitanje istine 1 savjesti,
pitanje guSenja ili obasjavanja BoZje volje (u smislu
njezina postivanja i slijedenja).18

To je najbolje pokazao sam Luther u Wormsu, kada je
morao krenuti mimo same Crkve, dapace 1 protiv nje,
suprotstavljajuc¢i se strukturama moc¢i zbog Bozje istine.
Reformatori su smatrali da je Crkva nastala okupljanjem
prvih vjernika i njihova nasljedstva, dok humanisti nisu

185 Ibid.
186 Tbid.
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bili spremni napustiti shvacanje da apostolsko nasljedstvo
. 187

Crkve zavr$ava u Rimskoj stolici.
Reformaciju je najprije ostvario Martin Luther,
augustinski redovnik i profesor Sveucilista u Wittenbergu.
Luther je uSao u samostan kako bi §to bolje sluzio Bogu,
jer je drzao da to ne moze posti¢i u svjetovnom zivotu i
bio je dobar redovnik.1®

Danas se zna da njegovo poimanje Evandelja ne datira od
objavljivanja ¢uvenih teza 1517. godine, ve¢ je njegovo
uvjerenje bilo formirano jo§ znatno prije (mozda 1512.-
13.), te ga je naucavao bas u krilu Crkve koja ga je poslije
optuzila zbog toboze velikih prijestupa. NaSiroko je
rasprostranjena predrasuda kako je Biblija bila "zakovana"
na polici neke knjiZnice a Luther ju je morao osloboditi.
No Biblija je zapravo bila poznato 1 rasireno poboZzno §tivo
onog vremena.’

Nova je bila samo Lutherova borba za dosljedno biblijsko
shvacanje Biblije. On se suprotstavljao humanistickim
objasSnjenjima BoZzZje Rijeci, traze¢i vjerno tumacenje
svetih knjiga, ma koliko to bilo tesko, jer je znao da je
takvo tumadenje oslobadajuée.’®® Reformacija je zapravo

187 Ibid.

188 Ibid.

189 Ibid.

190 «“Luther je tvrdio da se »Bog mozZe naéi samo u patnji i
krizu«. S ove pozicije on je razvio polemiku protiv skolastike,
praveci razliku izmedu laznog teologa koji se razmece ljudskom
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zapocela od osobnog iskustva.'®! Martin Luther je bio onaj
koji je trazio 1 nasao milosrdnog Boga. On to proglasava i
poucava one koji takoder traze istog Boga. Luther je bio
covjek zabrinut za evandeosku cistocu koji je javno
govorio 0 svojoj zabrinutosti, te ujedno govorio o putu
mira s Bogom. U tom trenutku svijet je bio spreman i zreo
prihvatiti tu zabrinutost 1 prihvatiti evandeoski put mira s
Bogom.1%2

pamecu i »gleda na nevidljive Bozje stvari kao da su jasno vidljive,
1 pravog teologa »koji razumije vidljive i oCigledne Bozje stvari kroz
patnju i kriz«. Luther je ¢ak sumnjao u moguénost dokazivanja
Bozjeg postojanja. Jedini »Bog« koji se moze prihvatiti argumentima
logike, kao oni koje je iskoristio Toma Akvinski, bio je Bog
poganskih filozofa. Kada je Luther tvrdio da smo otkupljeni
»vjerom«, on nije mislio na usvajanje pravih ideja o Bogu. »Vjera ne
zahtijeva informaciju, znanje i sigurnost«, propovijedao je u jednoj
svojoj propovijedi, »ve¢ slobodno predavanje i radosno o¢ekivanje
njegove neiskusane, neznane i nedozivljene dobrote«... Karen
Armstrong Povijest Boga (Prosvjeta, Zagreb, 1998.), 322-324.

191 U tom pogledu treba istaéi da ni doktrinarna ni
sakramentalna pitanja nisu bila u srcu Lutherovog zacetka
reformacije. Dapace, Luther je gajio ogromnu skepsu i animozitet
spram skolasticke teologije, a time i doktrina. Smatrao je
jednostavnu spoznaju Krista Svetog pisma kao Gospodina i osobnog
spasitelja dovoljnom i vrjednijom od svih skolastickih teoloskih
koncepata (koje je dozivljavao kao ljudsko mudrovanje, nasuprot
spoznaje Boga kroz Kristov kriz i patnju). Prema tome, dogadaj
reformacije prvenstveno pociva na osobnom iskustvu, i to iskustvu
oprostenja po vjeri u raspetog i uskrslog Isusa Krista. Za reformaciju
je temeljna i dovoljna spoznaja Krista na temelju Svetog pisma, te
sloboda vlastite savjesti i uvjerenja. Ibid. 322-324.

1929 J. Boisset Protestantizam drugo dopunjeno izdanjel3.-
27.; Usp. August Franzen Pregled povijesti Crkve 216.-237.; A. E.
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Protestantizam je zapravo nastao iz vjerske pobude i
njegove posljedice su vjerske. A §to s cuvenom aferom s
oprosnicama? Sto sa zloupotrebama Crkve i razuzdanosti
svecenstva? Da, sve se to dogadalo, sve su to Cinjenice.
No, to nije primarni temelj reformacije. Temelj
reformacije jest obrac¢enje, odnosno spoznaja milosrdnog
Boga.l%

Teze S§to ih je Luther objavio 1517. godine bile su
ocitovanje nade da su vjerski razlozi izasli na vidjelo i da
¢e se oCitovati u¢inci ponovno obasjane evandeoske istine.
Bila je to nada da ¢e Crkva, kada bude dovedena u red,
ponovno procvasti.1%

No, taj procvat se moze dogoditi samo na rusevinama, na
potpunom ljudskom beznadu, spoznaji (o vlastitoj
gresnosti 1 krivici, te Bozjoj pravednoj osudi) 1 u tom
beznadu pronadenom posvemasnjem predanju i
povjerenju u Boga. Pred Bogom ¢ovjek nije nista, Bog je
sve. Covjek koji pronade Boga ostaje uvijek gresnik,
tijekom cijelog svog zivota on je pokajnik, spaSen u nadi:
simul peccator, simul paenitens, simul justus.*®

McGrath Uvod u krséansku teologiju 89.92.; Jasmin Mili¢ Povijest
Reformirane crkve u Hrvatskoj — s posebnim osvrtom na reformiranu
zupu Tordinci 1862.-1952. 26.-28.
193 Ibid.
194 Ibid.
195 Lat. Gresnik ujedno pokajnik, takoder i pravednik. Ibid.
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Takva uvjerenja Luther je proklamirao poprilicno prije
nego Sto je objavio svoje Teze u Wittenbergu. Iznio ih je u
svojim radovima na Sveucilistu i izrekao u propovijedima,
ostajuci 1 dalje u Crkvi koja mu je dapace povjerila visoke
duznosti, vjerske pouke i crkvene uprave. Tako se
afirmacija protestantskih nacela zacela u samoj Crkvi, au
njoj se rodila i sama reformacija. Nazalost, rodila se, ali
nije uspjela odrasti.1%

Njezin rast je bio zaustavljen iz mnogih razloga koji bi se
mogli sazeti u nekoliko recenica: Luther se nadao kako ¢e
Crkva ponovno pronacéi evandeosku istinu 1 Cistocu, te
kako ¢e se odvratiti od svojih legalistickih,
materijalisti¢kih 1 sacerdotalisti¢kih shvacanja. No, Crkva
nije pokazala volju da se promijeni. Zapravo jo§ mnogo
prije (1513.) Luther je propovijedao protiv nezdrava stanja
u Crkvi. Zbivanja oko oprosta pruzila su mu priliku da
zauzme konacno stajaliste.'®’

Godine 1507. papa Julije II objavio je posebnu oprosnicu
svakome tko potpomogne gradnju nove crkve svetog Petra
u Rimu, a papa Lav X. je to 1511. godine obnovio. U
Njemackoj su na poticaj Alberta von Hohenzollerna,
nadbiskupa Mainza (tada je imao samo dvadeset i Cetiri
godine) i1 bankara Fuggera iz Augsburga ucinjene velike
pripreme za tu akciju. Tako se godine 1517. pojavio ¢uveni
prodavac oprosta Tetzel. Njegova je propaganda izazvala
bijes i proteste, ali je ipak poznjela uspjeh: "Cim nov¢ié

19 Tbid.
197 Tbid.
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zazvedi u mojoj kesi, jedna dusa odleti u raj"*%. Luther je
prigovarao da se tu prodaje milost koja pripada Bogu,
prodaje se, dakle, ono §to Bog daje besplatno.'*°

Dana 31. listopada 1517. godine Luther je objavio svoje
Teze.?® Narod je upoznao sadrzaj tog spisa koji je
objavljen "za ljubav istine". Temelj Lutherovih Teza bilo
je Covjekovo ocajanje pred licem BoZzje svetosti, te
¢ovjekova nada pred krizem Isusa Krista. Naravno da je
time pomrsio mnoge racune, odnosno zasao u interese
prodavanja oprosta, te na sebe navukao protivljenje i
neprijateljstva.?%!

Luther je u pocetku bio okruZen uglavnom svojim bliskim
prijateljima, ljudima koji su bili €asni 1 neporo¢ni. Tijekom
vremena, velika veéina njegovih kolega iz Wittenberga,
humanisti (Erazmo je ostao donekle oprezan), plemici,
gradani, te zabrinuti puk, u Lutheru su nasli svojeg
glasnogovornika, a u njegovu glasu odjek svojih Zelja.
Medutim, nije to uvijek bio odjek spoznaje grijeha i zelje
za spasenjem. Tako vjerski smjer luteranskog pokreta ve¢

198 J. Boisset Protestantizam drugo dopunjeno izdanje19.-20

199 Tbid.

200 Ostaje otvoreno pitanje je li ih ili nije objesio na vrata
crkve Vitenberskog dvorca, uobi¢ajeno mjesto na kojem su se
oglasavale novosti tamosnjeg Sveucilista.

201 J, Boisset Protestantizam drugo dopunjeno izdanje,13.-27.
Usp. August Franzen Pregled povijesti Crkve 216.-237.; A. E.
McGrath Uvod u krséansku teologiju 89.92.; Jasmin Mili¢ Povijest
Reformirane crkve u Hrvatskoj 26.-28.
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vrlo rano skre¢e s te staze, te se pretvara i u pokret
drustvenog i politickog reformizma.?%

U meduvremenu, otvoreno vjersko pitanje je zahtijevalo
odgovor. U kolovozu 1518. godine papa je okruzen
dominikancima, Lutherovim protivnicima, pozvao
vitenberskog redovnika da se u roku od dva mjeseca pojavi
pred sudom, te da se odredi prema optuzbi §to ju je protiv
njegovih spisa sastavio dominikanac i tomist?®® Priérias. U
optuzbi se tvrdi da su Crkva 1 papa Cuvari pravila vjere
koje je cak iznad Svetoga pisma. Luther je odgovorio:

"Bit Crkve sadrzana je u neposrednim ($to znaci osobnim)
odnosima izmedu vjernika 1 njihova nevidljivog
poglavara, Krista, njegove snage i zivota."?%4

Ovo je zaista prevazna izjava jer izrazava svekoliku
ekleziologiju reformacije.

Nakon kratkog razdoblja mira u kojem je Luther napisao
mnoge spise vazne za reformaciju®®, poslije ega je
reformacija dobila temelje, dana 17. studenog 1520.
godine objavljena je papina bula Exurge Domine. Nakon
Sto je javno spalio jedan primjerak te bule (10. prosinca
1520. godine. Luther je na papinsku prijetnju izopcéenja

202 Tbid.

203 pobornik ucenja sv. Tome Akvinskog.

204 J, Boisset Protestantizam drugo dopunjeno izdanje, 22

25 O papinstvu u Rimu, Njemackom plemstvu, O
babilonskom suzanjstvu Crkve, O slobodi covjeka krséanina.
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odgovorio s dva spisa u kojima je joS viSe zaoStrio svoja
stanovista.?%®

Dana 28. sijecnja 1521. godine car Karlo V otvorio je
drzavni saboru Wormsu, a papin legat Girolamo Aleandro
zahtijevao je da Lutheru sude papinski sudovi. Luther se,
pozvan pred sud Drzavnog sabora, odazvao pozivu. Usao
je u Worms trijumfalno. Dana 17. travnja dostojanstveno
se pojavio pred saborom i izgovorio ove rijeci:

"Ako ne budem uvjeren svjedocanstvima Svetoga pisma i
o¢itim razboritim razlozima, i1 dalje ¢e me obvezivati
biblijski tekstovi na koje sam se ovdje pozvao i moja ¢e
savjest ostati zarobljenikom Bozje rije¢i. Jer ja ne
vjerujem u nepogresivost ni pape niti koncila (svi znaju
kako su se oni Cesto znali prevariti 1 proturjeciti sami sebi).
Ne mogu 1 nefu niSta opozvati jer nije sigurno niti
razborito da ¢ovjek €ini nesto protiv svoje savjesti. Neka
mi Bog pomogne! Amen!"?%

Predaja je ocuvala duh ove izjave u kratkoj formuli: "Ja ne
mogu drukc¢ije, neka mi Bog pomogne!"

Luther je bio osuden. Medutim, u biti, reformator, taj
redovnik i1 profesor malog Sveucilista u Wittenbergu, je u

206 J, Boisset Protestantizam drugo dopunjeno izdanje,13.-27.
Usp. August Franzen Pregled povijesti Crkve 216.-237.; A. E.
McGrath Uvod u krséansku teologiju 89.92.; Jasmin Mili¢ Povijest
Reformirane crkve u Hrvatskoj 26.-28.
207 Ibid. 27.
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Wormsu, u nazo€nosti drzavnih staleza 1 pred
predstavnicima Crkve, sam pred cijelim neprijateljskim
auditorijem, oslanjaju¢i se na Bozju rije¢ koja se
ukorijenila u njegovoj savjesti, ustao, uspravio se i izasao
slobodan. Mozemo shvatiti njegov uzdah olaksSanja kada
je rekao: "Izvukao sam se!"?% Nakon toga se neko vrijeme
(pod laznim imenom viteza Georga) krio u Wartburgu u
okolici Eisenacha, pod okriljem saskog kneza
izbornika.?%

Dojma smo da su se stavovi Luthera (i drugih reformatora)
razvijali u tri pravca: 1. U smjeru brige za evandeosku
¢istocu i istinu, te potrebu za reformom Crkve; 2. Zatim u
smjeru dokazivanja da je istina Svetog pisma iznad
crkvenih struktura mo¢i. Sto je znadilo da Crkva nije svoj
vlastiti tuzitelj 1 sudac, ve¢ je suofena s objektivnom
tuzbom i1 sudom Boga Svetog pisma (teoretski, to je uvijek
1 bilo ucenje Crkve); 3. I tu je, na kraju, daljnje
zaoStravanje 1 radikalizacija  stavova  prema
rimokatoli¢anstvu, poglavito zbog sukoba i nalaZenje
teoloskog opravdanja za razlaz s papinstvom.?*?

Vidljivo je da je Luther bio donekle "rastrgan" izmedu
definiranja Crkve samo navijeStanjem Evandelja i vjerom
(Sto je pogodovalo radikalima), te shvacanja da je Crkva
uistinu vidljiva i institucionalna (Sto ga je dovelo u teSskocu
razlikovanja njegovih nazora od nazora njegovih
rimokatolickih ~ protivnika). Medutim, kod iduce

208 "Ich bin hindurch!"; Ibid. 13.-27.
209 Thid.
210 Thid.
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generacije reformatora, a posebno kod Jeana Calvina (pa
zatim 1 kroz Englesku reformaciju), vidljiv je napor da se
razvije konstruktivan nauk o Crkvi kao nevidljivom i
vidljivom entitetu, te o znacaju i autoritetu vidljive
institucionalne Crkve?!!,

3.1. Simul justus et peccator (u isto
vrijeme pravednik i greSnik)

Ako je u neCemu srednjovjekovna Katoli¢ka crkva bila u-
spjesna, onda je to bilo afirmiranje straha BoZjeg. Srednjo-
vjekovni zivot 1 poboZnost bili su prozeti strahom od Bozje
kazne i suda.

Tu ¢injenicu moZemo promatrati s pozitivne ili negativne
strane, no jedno je sigurno; kada su srcu Martina Luthera
progovorile rijeci: “Jer pravednost se Bozja od vjere k
vjeri u njemu otkriva kao sto je pisano: Pravednik ¢e od
vjere zivjeti”, on je to¢no znao o ¢emu se radi. Znao je od
kakve se nevolje spasava. Njegov zZivot je bio prozet svi-
jeSc¢u o vlastitoj gresnosti i nedostatnosti pred Bogom, te

21 Pogotovo jer je postalo razvidno da raskol u zapadnoj
Crkvi neée biti privremen nego trajan. Usp. A. E. McGrath Uvod
u krséansku teologiju 463.-464.
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strahom od Bozjeg suda i pravedne kazne. Spoznaja znac-
enja ovih rijeci je za njega znacila oslobodenje. Oslobodila
ga je spoznaja da mu Bog po vjeri u Isusa Krista uracunava
Kristovu pravednost, to jest oprasta grijehe i prijestupe te
ga smatra pravednim. Martin Luther je trebao pro¢i put od
uzasnutosti nad svijeS¢u o vlastitoj nepravednosti, te
straha nad Bozjom osudom i kaznom, do spoznaje Bozje
milosti — oprostenja i prihvacanja u Isusu Kristu po vjeri,
jer jedno bez drugoga ne moze.?'?

Onomu tko ne radi, a vjeruje u Onoga koji opravdava be-
zboznika, vjera se uracunava u pravednost,.. Poslanica Ri-
mljanima 4, 5

Kako krScanin treba vidjeti sama sebe na ovome svijetu?
Odgovor glasi: Simul justus et peccator — u isto vrijeme
kao pravedna i gresnika”. Ova Lutherova formula sumira
sustinu reformacijskog pogleda na opravdanje gresnika.?!3

Sto toéno znaéi formula simul justus et peccator?

NaSe opravdanje je forenzicko. Forenzi¢ko opravdanje
pak znaci da smo u Kristu proglaseni pravednima. Odno-
sno, da nam Bog ubraja, uracunava ili imputira Kristovu
pravednost u nasu osobnu korist. Kristova pravednost pri-

212 Vidi:
https://www.monergism.com/thethreshold/articles/onsite/simuliustus.
html; http://www.ligonier.org/blog/simul-justus-et-peccator/ (Pristup:
10. 04. 2017.)

213 Ibid.
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pisuje se otkupljenim pojedincima, bez njihove osobne za-
sluge. Vjernici bivaju proglaseni pravednima u Kristu. Ne
radi se, dakle, o nasoj osobnoj, ve¢ o Kristovoj pravedno-
sti. 214

Vjernicima se pripisuje Kristova pravednost i uracunava
kao njihova vlastita. No ta pravednost se ne “ulijeva” u nas
tako da bi mi postali pravedni sami po sebi bez Krista. Ona
nas ne ¢ini pravednima u nama samima ili po naSoj naravi.
Mi se ubrajamo kao pravedni u Bozjim o¢ima samo zbog
Krista. Pravedni sami po sebi, odnosno u nasoj naravi,
¢emo postati tek po nasem proslavljenju (glorifikaciji po
uskrsnucu), kada Krist preobrazi nasa tijela tako da budu
zapedadena u pravednosti.?®®

Opravdavajuca pravednost u kojoj sada uzivamo je uvijek
i neraskidivo povezana s osobom Isusa Krista. Imputacija
ove Kristove pravednosti je jedini nacin na koji Covjek
moze biti prihvatljiv Bogu. Tijekom cijelog svog sadas-
njeg Zivota, kr§¢anin ili krS¢anka su krivi u sebi samima,
ali istodobno pravedni i dragocjeni u Kristu.?®

Tridentski sabor (trajao od 1545. do 1563. godine) nam o-
tkriva duboko protivljenje Rimske crkve Lutherovom uce-

214 Tbid.
215 Thid.
216 Thid.
133



nju simul justus et peccator. Rimska crkva je tvrdila da po-
jam opravdanje®!’ oznadava stvaranje ¢ovjeka pravednim
u njegovoj vlastitoj osobi, odnosno naravi. Rimokatolicki
teolozi su se pitali: Kako Bog moze proglasiti Covjeka pra-
vednim osim ako nije doista postao sam po sebi pravedan?
Oni su, dakle, smatrali da ¢ovjek mora biti nanovo roden
(obnovljen ili transformiran) kako bi mogao biti u pravom
polozaju pred Bogom. Ili drugim rije¢ima, da je Covjekova
osobna pravednost sastavni dio opravdanja pred Bogom i
uvjet (ili razlog) Bozjeg prihvac¢anja. U ovakvom sustavu
razmiS$ljanja ¢ovjek ne moze imati pravu sigurnost da je
opravdan pred Bogom jer ne moze biti siguran je li ga Duh

217Taj teoloski pojam je zapravo bio u sredi$tu neslaganja iz-

medu reformatora i rimokatolicke strane. Svi ljudi se radaju gresni
po naravi, te grijeSe i nose krivicu pred pravednim Bogom. (Ps 51, 7
i Rim 3, 23). Pitanje je kako ¢ovjek moze zadobiti Bozje oprostenje?
Kako Bog ipak prihvaca gresnog ¢ovjeka? Koja je u tome uloga I-
susa Krista? (napr. Rim 5, 1). Prema reformacijskom razumijevanju
Svetog pisma, ¢ovjek biva opravdan i prihva¢en pred Bogom samo
zbog savrSenog i potpunog Kristova djela otkupljenja izvrSenog na
krizu. To opravdanje se prima samo po Vjeri. Proces rasta u osobnoj
poslusnosti i pravednosti (vidi pod 2) dolazi nakon opravdanja i Boz-
jeg prihvacanja. I opravdavajuéa vjera i taj proces rasta djelo su
Duha Svetoga, uz pomo¢ Svetog pisma (Bozje rijeci) i sakramenata.
Prema rimokatolickom shvacéanju opravdanje ukljucuje i Kristovo
djelo na krizu i postajanje vjernika pravednim po sebi. Razlog za Bo-
zje oprostenje i prihvacanje lezi i u Kristu i u vjerniku samom. Ibid.
Usp. A. E. McGrath Uvod u krséansku teologiju 437.-443.
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Sveti u¢inio dovoljno pravednim (u sebi) da moze biti pri-
hvaéen od Boga.?*®

Jer dovrsetak je Zakona Krist — na opravdanje svakomu
tko vjeruje. (Poslanica Rimljanima 10, 4). Tako postajemo
pravedni u Bozjim o¢ima samo kroz vjeru, bez djela Za-
kona. Mi smo simul justus et peccator.?®

Martin Luther je medutim ispravno prepoznao da ¢ak i u
stanju nanovo rodenja, to jest i tijekom posvecenja®?°,
mada posjeduje i1 volju kojom tezi ka poslusnosti Bogu,
vjernik jos uvijek zivi u svijetu 1 pocinja grijehe. Stoga
Lutherovo ucenje nije pokusaj redefiniranja grijeha kako
bi ga se u¢inilo manjim problemom nego $to doista jest.??

Umjesto toga, ovdje se radi o priznanju dvije realnosti;

218 Vidi:
https://www.monergism.com/thethreshold/articles/onsite/simuliustus.
html; http://www.ligonier.org/blog/simul-justus-et-peccator/ (Pristup:
10. 04.2017.)

219 Tbid.

220 7Znacgenje ovog pojama je dvojako. On oznadava da su
vjernici ve¢ sveti u Kristu, zbog Krista i za Krista (napr. 1 Kor 1, 30),
ali i proces rasta vjernika prema osobnoj svetosti i pravednosti (napr.
1 Sol 5, 23).

221 Tspravan kontekst za shva¢anje ove formule jest ¢ovjek
koji zna da Bogu duguje poslusnost, ili Zeli i nastoji biti poslusan
Bogu, ali spoznaje da je gresan i da i dalje grijesi. On Zali zbog toga i
plasi se za svoju vjecnu sudbinu. No utjehu i oslobodenje pronalazi u
Kristu, kroz kojega mu Bog oprasta, ljubi ga, prihvaca, te ohrabruje i
vodi u posvecenju.
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oprostenja i prihvacenosti kr§¢anina od strane Boga, te Ci-
njenice da kr$¢anin 1 dalje grijesi (a onaj koji grijesi nije
pravednik po sebi, ve¢ gresnik). Luther opisuje ovo stanje
krS¢anina izmedu nanovo rodenja i kona¢nog proslavlje-
nja kao u isto vrijeme pravednog (ili opravdanog) i gres-
nog (ili gresnika).???

Takvo stanje se ne¢e promijeniti do kraja vjernikova Zzi-
vota. U ¢ovjeku samom po sebi, prije ili nakon nanovog
rodenja, nema niCega Sto bi bilo razlog Bozjeg oprostenja
i prihvac¢anja. Umjesto toga, vjernik se uvijek mora oslo-
niti na dovrseno Kristovo djelo po kojem je prihvacen kod
Boga.??

Vjernik nije proglasen pravednim na temelju vlastitih zas-
luga, ve¢ na temelju Kristove zasluge. Kad se po vjeri sje-
dini s Kristom, vjerniku biva uracunata Kristova praved-
nost po kojoj moze s pouzdanjem vjerovati u Bozje opro-
Stenje 1 prihvacanje (a Kristu pravednom su uracunati vjer-
nikovi grijesi). Stoga vjernik nema razloga za nesigurnost
1 strah od Bozje osude. Vjernik treba uvijek gledati u do-
vr$eno Kristovo djelo na kriZzu 1 ¢uti BoZju izjavu: “Prih-
vacen si po Kristu!”. Zbog opravdanja vjerom vjernik se
ne treba plasiti BoZjeg odbacivanja zbog grijeha koji je i
dalje prisutan u njegovom ili njezinom zivotu. Bog ne

222 Vidi:
https://www.monergism.com/thethreshold/articles/onsite/simuliustus.
html; http://www.ligonier.org/blog/simul-justus-et-peccator/ (Pristup:
10. 04. 2017.)

22 Ibid.
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gleda na grijeh u vjernikovu zivotu drugacije osim kroz
Kristovo djelo na krizu. Napetost izmedu vjernikova tre-
nutnog 1 proslavljenog stanja je rijeSena kroz Kristovo u-
tjelovljenje, raspece i uskrsnuée za zivot svijeta. Plod ta-
kve autenticne opravdavajuce vjere je rast u zahvalnoj po-
slugnosti i posveéenju.??*

3.2. Kako je Luther reformirao
brak i obitelj

Tijekom tisu¢u godina kr§¢anstva, samacki Zivot u
celibatu je bio uzvisivan i smatran idealom. Spolni odnos
je, iako nevoljko, bio dozvoljen unutar braka. Luther i
prva generacija reformatora u potpunosti su odbacili
takvu tradiciju ,,askeze seksualnosti. U nastavku
prenosimo promisljanje Petera Hammonda koje govori o
Lutherovom radikalnom zaokretu spram uvrijezenih
crkvenih stavova o spolnosti, celibatu, braku 1 obitelji:

., Martin Luther, njemacki reformator, uglavnom je za-
pamcen kao profesor teologije, prevoditelj Biblije, pisac,

224 Tbid.
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pa cak i kao skladatelj himana. Medutim, Martin Luther je
bio i suprug i otac Sestero djece. On je za Crkvu osigurao
njezin prvi i najistaknutiji primjer pastorala obitelji.??®

Dok je jos bio svecenik u celibatu, Luther je opsezno pisao
0 braku. On je brak vidio kao instituciju koja je u krizi ko-
liko i Crkva — i kojoj je reforma potrebna nista manje nego
Crkvi. Martin Luther je bio vodeci branitelj dostojanstva
Zene i temeljne vaznosti braka. Luther je dom stavio u po-
ziciju ,, sredistu svemira . Njegovo ucenje o braku i obite-
lji (i njegov osobni primjer) su bili tako radikalni i dugot-
rajni da su duboko i trajno promijenili poimanje doma.
AKO nam se njegove inovacije ne cine tako radikalnima,
tome je tako zbog njegova uspjeha u uspostavljanju ovih
nacela kao krscanskih ideala.

Tijekom tisucu godina, samacki Zivot u celibatu je bio pri-
hvacen kao krsc¢anski ideal. Seks je, iako nevoljko, bio do-
zvoljen unutar braka, ali ne za uzivanje. Kao sto je crkveni
otac Jeronim ustvrdio u 4. stoljecu: “Svatko tko je previse
strastveni ljubavnik s vlastitom Zenom, je i sam preljub-

225 peter Hammond How Luther Reformed Marriage and the
Family
http://www.christianaction.org.za/index.php/articles/reformation/767
-how-luther-reformed-marriage-and-the-family; Kako je Luther
reformirao brak i obitelj
https://reformiranikrscanizagreb.com/2016/12/16/kako-je-luther-
reformirao-brak-i-obitelj/, preveo i prilagodio Jasmin Koso. (Pristup:
10. 04.2017.)
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nik.” Augustin je zagovarao da spolni odnosi u braku tre-
baju biti bez emocija i primarno u svrhu prokreacije. Ka-
tekizam Katolicke crkve, pisan 1494. godine, primjenjuje
treci smritni grijeh (necistocu) na ozenjene ljude koji uZi-
vaju u bracnom seksu.

Martin Luther je, medutim, objavilo rat prikazu Zene, od
strane grckog filozofa Aristotela, kao ,, neuspjelog muska-
raca*“. Luther je takoder kritizirao Jeronima, Ciprijana,
Augustina, Grgura i druge crkvene oce jer ,, nisu nikad na-
pisali nista dobro o braku. “

Luther i prva generacija protestantskih reformatora odba-
cili su preko tisucgodisnju tradiciju ,, askeze seksualnosti “
— kako u svojoj teologiji tako i u viastitim Zivotima.?*® Re-
formatorsko odbacivanje srednjevjekovnog ideala celi-
bata predstavljalo je revoluciju za dom, tako veliku kao i
njihovo ucenje za Crkvu. Luther je u brak i dom doslovce

226 (Op. autora Rada) Osobna kontrola, disciplina i
umjerenost svakako jesu biblijske vrijednosti. Reformacija,
medutim, odbacuje svojevrsni prezir prema tijelu, ljudskoj prirodi i
legitimnim potrebama danim od Boga, odnosno religiozni ideal
“trapljenja” da se one “nadidu”. Takva nastojanja ¢ak smatra
potencijalno bogohulnima, samopravednima i nadmenima. Teznja za
sre¢om, zadovoljstvom, odsustvom patnje i ispunjenjem su normalne
i legitimne ljudske potrebe. No nisu i najviSe vrijednosti. Vaznija od
njih je vjernost Bogu.
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prenio pohvale i postovanje koje su krs¢ani tradicionalno
gomilali nad celibatom redovnika i redovnica.

Luther je brak opisao kao jedinu instituciju u kojoj bi ces-
titi Zivot mogao biti odrzan.®" Inzistirao je da ,,netko ne
moze biti nevjencan i bez grijeha. “*?®,, Brak prozima cijelu
prirodu. “ Luther je ucio da nista nije prirodnije i nuznije
od braka, ,,jer sva stvorenja se dijele na musko i Zensko. *

Luther je aktivno poticao oceve da izvedu svoje kceri iz
samostana. Protestantski gradovi i podrucja raspustili su
klauzure i samostane, te oslobodili zZene od seksualne re-
presije, kulturne izopacenosti, dominacije muskog sve-
censtva i katolicke prakse. Gdjegod je Reformacija us-
pjela, redovnici i redovnice koji su se Zeljeli vjencati auto-
matski su dobivali dozvolu da to ucine.

Luther je imao visoko misljenje o sposobnosti Zena da ob-
likuju drustvo modeliranjem svoje djece i civiliziranjem

227 (Op. autora Rada) S druge strane, refomatori, u skladu s
Pismom, ne oslobadaju ¢ovjeka od nastojanja da zivi Cisto od svega
S$to ima narav grijeha, tj. da ustraje u posveéenju i vjernosti Bozjim
moralnim nacelima.

228 (Op autora Rada) To svakako ne znaci da nevjencéane
osobe ne zasluzuju nase postovanje ili da prema njima treba gajiti
neko nepovjerenje. Isto tako, osobi koja se iz odredenih
razloga odluci na svojevrsni celibat, treba dati prostora da zivi u
skladu s vlastitom odlukom ili uvjerenjima, $to god drugi o tome
mislili.
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svojih muSkaraca kroz instituciju braka. Luther je napi-
sao: ,, A druzeljubiva Zena donosi radost u Zivot.” ,, Zene
teze podizati svoju djecu, brinuti o kucanstvu i sklone su
suosjecanju. Bog ih je ucinio suosjecajnima po prirodi,
tako da njihovim primjerom i muskarci takoder mogu biti
usmjereni ka suosjecanju. “

Luther je takoder napisao: ,, Ljudi koji ne vole djecu su
svinje, glupani i mamlazi, nisu vrijedni zvati se muskar-
cima i zZenama, jer preziru blagoslov Boga, Stvoritelja |
autora braka. ,, Ljubav pocinje kada zZelimo sluziti dru-
gima. " Nema bolje Skole poniznosti i pozrtvovne sluzbe u
ljubavi od braka i roditeljstva.

Luther je napisao da je njegov ulazak u samostan bio ,, ku-
kavicki ¢in*. Brak i oc¢instvo je vidio kao bitan zahtjev za
ucinkovitog pastora.?®® Luther je imao Sestero djece: Jo-
hannesa (1526-1575), Elisabeth (1527-1528), Magda-
lenu (1529-1542), Martina (1531-1565), Paula (1533-
1593) i Margaret (1534-1570).

Luther je pozivao roditelje da uvijek discipliniraju svoje
djecu s promisljanjem i oprezom, uzimajuci u obzir jedin-
stvenu osobnost svakog od njih. On je ucio da: , nema

229 (Op. autora Rada) Smatram da ovo ne znadi da
nevjencane osobe ne mogu sluziti u pastoralnoj sluzbi.
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moci na zemlji tako plemenite i tako velike kao Sto je rodi-
teljska.*“ Luther je takoder napisao: ,,Nema povezanosti
na zemlji koja je tako slatka, niti ijednog razdvajanja koje
je tako gorko, kao Sto biva u dobrom braku. “

,,Sa zenom se lako vjencati, ali njegovati trajnu ljubav, to
je izazov. Onaj tko ga nade u svom braku, treba za njega
zahvaliti Gospodinu Bogu. Dakle, pristupi braku iskreno i
trazi od Boga da ti da dobru i poboznu djevojku, s kojom
c¢es provesti zivot u medusobnoj ljubavi. U pogledu samog
seksa ne utvrdujem nista posebno, mora postojati dogovor
u vrijednostima i karakteru. “

Zbog vaznosti koja je pridana zajednistvu u braku, refor-
matori su, po prvi put u zapadnom krséanstvu, prihvatili
iskrenu rastavu i ponovno vjencanje. lako su brak vidjeli
kao duhovnu vezu koja nadilazi sve druge ljudske odnose,
brak je s ove strane vjecnosti definitivno mogao zavrsiti,
kao Sto je i za razdvojene supruznike mogao zapoceti novi.
,, Krist dopusta razvod zbog preljuba i ne prisiljava nikoga
da nakon toga ostane nevjencan, a sveti Pavao bi radije
da se ponovo vjencamo nego da izgaramo od pozZude, a
kasnije u paklu.

Protestanti su, za razliku od katolika, uglavhom dozvolja-
vali rastavu i ponovno vjencanje iz pet razloga: preljub,
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namjerno napustanje, kronicna impotencija®®, neprija-

teljstvo opasno po zivot i namjerna obmana. Strazburski
reformator Martin Bucer je izjavio da ne postoji pravi
brak u kojem se privrzenost redovito ne dijeli i gdje je pre-
stao razgovor.

Protestantski bracni sudovi nisu dopustali da dode do ra-
zvoda i ponovnog vjencanja bez da se prvo uloZi sav napor
oko ponovno ujedinjenja otudenog para i oZivljavanja mr-
tvog braka. Medutim, reformatori su smatrali da je zajed-
nica formirana od muza i Zene tako bitna za drustvo, da
se, kada su sav razgovor, privizenost i postovanje izmedu
muza i Zene nepovratno izgubljeni, ne moze dopustiti da
bude nastavljena. Bracna veza je toliko vazna da se mora
boriti da se spasi, a u slucaju neuspjeha da dode do i-
skrene obnove, treba priznati da je brak dosao do kraja.

Nikad prije Zene nisu dobile ovlastenje za razvod od mu-
Zeva koji su ih iskoristavali. Zene iz cijele Europe bjeZale
su u protestantska podrucja, posebice Zenevu, da nadu za-
Stitu i slobodu od zlostavljanja.

230 (Op. autora Rada) Nije skroz jasno $to ovaj navod u
praksi doista znaci. Vjerojatno su postojale odredene okolnosti kada
je razvod iz tog razloga bio opravdan. Svakako se ne moramo s njim
sloziti, a impotencija zasigurno ne mora nuzno voditi do razvoda ili
predstavljati dovoljno opravdan razlog.
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Luther je napisao: ,, Zene imaju uska ramena i Siroke bo-
kove. Zato bi trebale biti voditeljice domacinstva. Njihova
vanjstina je znak od Stvoritelja da ih je namijenio za
dom.* Luther je takoder napisao: ,,U unutarnjoj (do-
macoj) politici, ja se podlazem Kati, inace sam voden Du-
hom Svetim!*

Lutherova zena Katharina von Bora (29. 1. 1499. —20. 12.
1552.) prokrijumcarena je iz samostana skrivena u praz-
noj bacvi za haringe. Ona je postala model kucanice 1 us-
pjesne poslovne Zene. Luther ju je nazivao ,, Vitenberskom
Jjutarnjom zvijezdom “, s obzirom na to da joj je dan poci-
njao u 4 sata ujutro. Cak i u svojoj posljednjoj volji i opo-
ruci, Luther je revolucionalizirao dom ignorirajuci prev-
ladavajucu praksu imenovanja muskog povjerenika za ad-
ministraciju imanja. Luther izravno odredio da je njegova

6

supruga Katharina ,,nasljednica svega *.

Luther je napisao: ,, Nemoguce je zadrZati mir izmedu mu-
Skarca i Zene u obiteljskom Zivotu, ako si medusobno ne
oprastaju i ne prelaze preko nedostataka, vec¢ gledaju
svaku i najmanju sitnicu. Jer tko se s vremena na vrijeme
ne uvrijedi? *

Lutherov dom je opisan kao ,,pola dom, a pola hotel “.
Lutherovi su povremeno znali smjestiti i do trideset ljudi u
svome domu — studente, sirocad, bolesnike i bivse redov-
nice i redovnike. Cak i tijekom njihove prve bracne noci,
Luther nije mogao odbiti osobu u potrebi. U 23 sata, na-
kon Sto su svi gosti otisli, radikalni reformator i Lutherov



Primijenjena doktrinarna teologija Crkava reformacije

kriticar, Andreas Karlstadt, pokucao je na vrata. Karlsta-
dtu je u bijegu iz , seljackog rata* trebalo skloniste i
Luther ga je sklonio.

Luther ne samo da je Bibliju ucinio dijelom svakodnevne
rutine u svome domu, vec je u srediste stavio i pjevanje
himana. Svirao je flautu i lutnju, i vodio svoju djecu u pje-
vanju himana slavljenja. U nastojanju da djeci objasni
vjeru, on je predstavio i katekizam koji memoriziranje Pi-
sma ¢ini dnevnom rutinom. Vjerojatno je vrijeme da Mar-
tina Luthera prepoznamo kao pravog i izvornog osnivaca
Fokusa na obitelji. “23!

231 peter Hammond How Luther Reformed Marriage and the
Family
http://www.christianaction.org.za/index.php/articles/reformation/767
-how-luther-reformed-marriage-and-the-family; Kako je Luther
reformirao brak i obitelj
https://reformiranikrscanizagreb.com/2016/12/16/kako-je-luther-
reformirao-brak-i-obitelj/, preveo i prilagodio Jasmin Koso. (Pristup:
10. 04.2017.)
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4. Jean Calvin i Reformi-
rana crkva

U Calvinovoj?*? je domovini Francuskoj ve¢ i prije
stupanja Luthera na povijesnu scenu djelovao je velik broj
krS¢anskih humanista i reformatora. Erazmovski pokret
bio je vrlo jak u Parizu 1510-tih, a pobozni su klerici ve¢
dugo pozivali na reformu. No teoloski fakultet u Parizu
zauzeo je svoju tradicionalnu ulogu branitelja katolicke
vjere 1 postavio se protiv svakog novog ucenja i
reforme.?®

U Svicarskoj se razvio reformacijski pokret s odredenim
posebnostima, a koji je predvodio Huldreich Zwingli?**
koji je uspio uspostaviti vjersku kontrolu nad nekoliko
vecih gradova, a posebno nad Ziirichom, Baselom i
Bernom.?®

Dok se luteranska reformacija razvila u akademskom
kontekstu, Reformirana crkva svoje korijene nalazi u

232 (1509.- 1564.9.) - Svicarski reformator francuskog
podrijetla. Godine 1533. preSao na protestantizam.

23 A, E. McGrath Uvod u krs¢ansku teologiju 90.-91.; Usp.
Jasmin Mili¢ Povijest Reformirane crkve u Hrvatskoj 29.-44.

234 (1484. - 1531.) - Svicarski reformator. Djelovao u Ziirichu.
Umro je u bitci kod Kappela 1531. godine kao vojni
kapelan. Vidi: Jasmin Mili¢ Povijest Reformirane crkve u Hrvatskoj
28.-29.

25 A, E. McGrath Uvod u krséansku teologiju 90.
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brojnim pokuSajima reforme morala 1 crkvenog
bogosluzja (no ne nuzno i nauka) na biblijskim nacelima.
Iako je vec¢ina ranih reformiranih teologa, poput Zwinglija,
bila akademski obrazovana, njihovi reformski programi,
po svojoj naravi, nisu bili akademski. Bili su namijenjeni
Crkvi u Svicarskim gradovima poput Ziiricha, Berna i
Basela. Za razliku od Luthera ovi rani reformirani mislioci
pokazivali su manje zanimanja za nauk. Njihov reformski
program je bio viSe institucionalni, drustveni i eticki, na
mnoge nacine sliCan zahtjevima za reformom koji su
dolazili iz humanisti¢kog pokreta.?%

Opcenito se smatra kako je ucvrséenje Reformirane crkve
zapocelo stabilizacijom reformacije u Ziirichu nakon
Zwinglijeve smrti u bitci, te zavrsilo pojavom Zeneve kao
njezina srediSta mo¢i, s Jeanom Calvinom kao njezinim
glavnim glasnogovornikom u 1550-tima. Pomicanje
srediSta moc¢i dogadalo se postupno tijekom razdoblja
1520.-1560. Isprava je to bio Ziirich, zatim Bern, te na
kraju Zeneva s njezinim republikanskim sustavom i
pojavom mislilaca poput Jeana Calvina, a nakon njegove
smrti Theodora Beze. Ovaj polozaj Zeneve do kraja se
uévrstio uspostavljanjem Akademije u Zenevi.?’

Zatim se pokret proSirio u dijelove JuZzne Njemacke,
Rajnsku oblast pa i u Englesku. Od svih reformacijskih
pravaca reformirano krilo je najvaznije u svijetu engleskog

236 Tbid.
27 bid.
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govornog podrucja. Taj utjecaj se prosirio poglavito kroz
povijesnu ulogu puritanizma u 17. stolje¢u.?®

Moze se rec¢i da je Calvin u organizacijskom i teoloSkom
pogledu ucinio vise od Martina Luthera. To je evidentno
iz organizacije crkve u Zenevi te sistematizacije
dogmatike, posebice u njegovom djelu [Institucije
krscanske religije.?®

Za razliku od prve generacije reformatora, druga
generacija je bila puno svjesnija potrebe za djelima iz
sustavne teologije. Calvin, koji je bio glavni protagonist
drugog reformacijskog razdoblja uvidio je potrebu za
djelom koje ¢e jasno iznijeti osnovne ideje protestantske
teologije temeljene na Svetom pismu.?*°

Godine 1536. Calvin je u Baselu objavio prvo izdanje
svojeg glasovitog djela Institucije krsc¢anske religije na
latinskom jeziku. U svome prvotnom obliku bilo je to
manje djelo duZine Sest poglavlja 1 bilo je oblikovano po
uzoru na Lutherov Mali katekizam iz 1529. godine. Ovo
izdanje posveceno francuskom kralju Franji I obuhvacalo
je apologiju progonjenih francuskih evangelika i sumu

238 Tbid.
29Emil Z. Leonar Opsta istorija protestantizma prvi tom,
(Naklada Jesenski i Turk, Zagreb; Izdavacka knjizarnica Zorana
Stojanoviéa, Novi Sad, 2002.) 261.
20 A, E. McGrath Uvod u kr§éansku teologiju 90.-91.; Usp.
Jasmin Mili¢ Povijest Reformirane crkve u Hrvatskoj 29.-44.
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njihovoga vjerskog ucéenja®!. Sljede¢ih dvadeset i pet
godina Calvin je na njemu dalje radio uredujuéi gradu i
dodajuéi poglavlja.?4?

Nedugo nakon objavljivanja Institucija, 1536. godine
Calvin je odlucio oti¢i u Strassbourg i posvetiti se daljnjem
studiju. No kada je na putu svratio u Zenevu,
namjeravajuci tamo provesti samo jednu no¢, reformator
Guillaume Farel?* nagovorio je Calvina da ostane u gradu
i pomogne mu u reformi.?*

Gradske vlasti Zeneve prihvatile su 29. srpnja 1537.
godine Clanke u kojima je Calvin iznio svoju viziju
reforme i plan rada. Clanci su bili vrlo strogi pa si je Calvin
zbog toga priskrbio oporbu. Oporba je dosla na vlast 1538.

2417an Kalvin Nauk hris¢anske vere (Izdavacka
knjizarnica Zorana Stojanovica, Sremski Karlovci, Novi Sad,
1996.), 7.

242 A E. McGrath Uvod u krs¢ansku teologiju 90.-91;

Usp. Jasmin Mili¢ Povijest Reformirane crkve u Hrvatskoj 29.-44.

283Guillaume Farel (1489.-1565) bio je francuski
reformator. Godine 1528. zapocinje svoje djelovanje kao
reformator u Bernu, odakle po odluci gradskih vlasti odlazi u
Zenevu kako bi tamo radio na reformi. Od 1532. Farel radi na
evangeliziranju Zeneve koja sluzbeno postaje reformiranom 1535.
godine. Od 1536. radi zajedno s Jeanom Calvinom. Usp. The New
International Dictionary of the Christian Church (Zondervan
Publishing Company, Grand Rapids, Michigan, 1974.), 369.

24 Jasmin Mili¢ Kalvinizam u Hrvata (Protestantska
reformirana crkvena opcina, Tordinci; Teoloski fakultet, Novi Sad,
2005.), 38, 39.
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i Calvin je morao napustiti Zenevu. Potom odlazi u
Strassbourg zajedno s Martinom Bucerom?® i
Wolfgangom Capitom?*® te pastoralno brine za francuske
izbjeglice. U Strassbourgu se i zeni Idelletom von
Buren.?’

U vrijeme izbivanja iz Zeneve Calvin je objavio
dopunjeno izdanje Institucija na latinskom jeziku, a 1541.
izdao je i francuski prijevod toga djela?*®. Takoder, u ovom
periodu znacajno je Calvinovo pismo kardinalu Sadoletu.
Kardinal Jakobo Sadoleto bio je jedan od najznacajnijih
teologa 16. stoljea. Sadoleto je nastojao iskoristiti

245Martin Bucer (1491.-1551.) Bio je biv$i dominikanac. Za
vrijeme studija u Heidelbergu na njega su presudan utjecaj imala
djela Erazma i Luthera. Napusta dominikanski red, Zeni se te nakon
$to je imao uspjeha u Visemburgu, odlazi u Strassbourg gdje
djeluje zajedno s Capitom.
Usp. E. Z. Leonar Opita istorija protestantizma prvi tom, 151, 152.
246Wolfgang Capito (1478.-1541) Studirao humanisticke
znanosti i medicinu u Pforzheimu, u pokrajini Baden, pravo u
Ingolstadtu, a teologiju u Freiburgu. Posjedovao je tri doktorata.
Bio je propovjednik u bazelskoj katedrali i profesor teologije na
bazelskom sveucilistu. Bio je i Erazmov suradnik. Kada je stupio u
vezu s Lutherom, postaje pristalica reformacije. Preveo je
Lutherova djela te djelovao zajedno s Bucerom na ucvrséenju
protestantizma u Strassbourgu. Usp. E. Z. Leonar Opita istorija
protestantizma prvi tom, 151, 152.
2471 Milié Kalvinizam u Hrvata 39, 40.
248 Ovo djelo je otprilike tri puta duze od prvog izdanja i
sadrzi sedamnaest umjesto Sest poglavlja. To vise nije bio
katekizam. Ve¢ se ovo djelo nalazilo na najboljem putu da postane
odredujuci iskaz o naravi krs¢anske vjere. Usp. Alister E. McGrath
Uvod u krséansku teologiju 100.
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novonastalu situaciju i vratiti Zenevu u krilo
Rimokatoli¢ke crkve. S tom namjerom poslao je pismo
zenevskim gradskim vlastima. Na to pismo Calvin je, na
zamolbu zenevskih gradskih vlasti, odgovorio 1. prosinca
1539. godine. Godine 1541. Calvinove pristaSe opet
dolaze na vlast u Zenevi te upuéuju poziv Calvinu da se
vrati 1 nastavi s radom na reformi. Calvin prihvaéa poziv
te po povratku u Zenevu sastavlja Ordonnances
Ecclesiastiques (Crkvene uredbe) koje su uredivale
kr§¢anski poredak u tome gradu u skladu s Calvinovom
vizijom. Gradske vlasti Zeneve su ove uredbe 20. rujna
1541. godine prihvatile kao zakon. Calvin je nastavio
naporno raditi na uredenju crkve u organizacijskom,
disciplinskom i dogmatskom pogledu.?*°

Godine 1559. Calvin u Zenevi osniva i teolosku akademiju
u kojoj su se skolovali protestantski teolozi 1 propovjednici
koji su djelovali Sirom Europe. Prvi rektor akademije bio
je Theodor de Beza.?

Godine 1559. Calvin je objavio 1 kona¢no izdanje
Institucija koje je sadrzavalo osamdeset poglavlja i bilo
podijeljeno u cetiri djela. Prvi dio govori o Bogu
Stvoritelju 1 BoZjoj suverenosti. Drugi dio se bavi

29 . Mili¢ Kalvinizam u Hrvata 40, 41.

Z0Theodor Beza (1519.-1605.) Bio je pravnik, isto kao i
Calvin. Nakon Calvinove smrti Beza preuzima vodstvo
Reformirane crkve u Zenevi. Usp. The New International
Dictionary of the Christian Church 126.
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ljudskom potrebom za otkupljenjem 1 Kristovim
posredovanjem. Tre¢i dio razmatra nacin kako ljudi mogu
prihvatiti to otkupljenje, a Cetvrti dio razmatra odnos
izmedu Crkve i drustva. Iako se Cesto sugerira da nauk o
predestinaciji stoji u srediStu Calvinova sustava, to
zapravo nije to¢no. Jedina nacela koja, Cini se, vladaju
organizacijom Calvinova teoloskog sustava jest briga za
vjernost Svetom pismu i briga za postizanjem najvece
moguce jasnoce.?>

Nije posve jasno odakle potjeCe Cetverostruka struktura
Institucija. Moguce je da se jednostavno radi o nacinu na
koji je Calvin klasificirao gradu. Alternativno objasnjenje
leZi u ¢injenici da takva struktura neodoljivo podsjeca na
podjelu grade iz Cetiri knjige sentencija Petra
Lombardskog, velikog srednjevjekovnog teologa na kojeg
se Calvin Cesto pozivao. Ostaje nejasno je li Calvin sebe
smatrao protestantskim nasljednikom Petra Lombardskog,
a svoje Institucije nastavkom njegova velikog teoloSkog
prirucnika. No ono $to je jasno jest Cinjenica da su
Institucije ¢vrsto postavljene kao najutjecajnije teoloSko
djelo protestantske reformacije. Djelo je to koje po
vaznosti zasjenjuje Luthera, Melanchtona i Zwinglija.?>

Termin "kalvinizam" cCesto se koristi za oznalavanje
vjerskih ideja Reformirane crkve. No iako se u djelima o
reformaciji ovaj termin jo§ naSiroko koristi, on zapravo
nije skroz podesan, te se ova praksa sve viSe napusta.

LA, E. McGrath Uvod u kriéansku teologiju 93.-94.; Usp.
Jasmin Mili¢ Povijest Reformirane crkve u Hrvatskoj 29.-44.
22 A, E. McGrath Uvod u kr§éansku teologiju 101.
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Postaje sve jasnije kako reformirana teologija kasnog 16.
stoljeca proizlazi iz drugih izvora, pored samog Calvina.
Nazivati reformiranu misao kasnog 16. stoljeca
"kalvinistickom" znaci tvrditi da je ona bitno Calvinova
misao, no danas je opceprihvaceno kako su Calvinovi
nasljednici modificirali njegove ideje. Stoga je termin
crkava ili mislilaca (poput Theodora Beze, Williama
Perkinsa, Johna Owena 1 drugih) koji su se oslanjali na
Calvinov vjerski prirucnik Institucije krS¢anske religije ili
na crkvene dokumente poput HeidelberSkog katekizma
koji se na njemu temelje.?>

4.1. Calvin o nekim od klju¢nih teo-
loSkih pitanja

4.1.1. Nauk o opravdanju

Nauk o opravdanju gresnika u obliku kakav je postepeno
prevladao u kasnoj reformaciji formulirao je Calvin 1540-
tih 1 1550-tith godina. Calvin govori o opravdanju na
sljedeci nacin:

23 Ibid. 90.-91.
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"Biti opravdan u Bozjim ofima zna¢i biti smatran
pravednim na Bozjem sudu, te biti od Boga prihvacen na
temelju te pravednosti... Opravdana osoba je netko tko je
mimo pravednosti po djelima, prionuo vjerom uz Kristovu
pravednost te se, odjenuvsi njome, pojavljuje u Bozjim
ocima ne kao gresnik, ve¢ kao pravedna osoba. Stoga se
opravdanje treba naprosto razumjeti kao prihvaéanje po
kojemu nas Bog prima pod svoju naklonost kao pravedne
ljude. Kazemo da se ono sastoji u otpusStanju grijeha i
ura¢unavanju Kristove pravednosti.?>

Nesumnjivo je da mi postizemo opravdanje u BoZjim
o¢ima samo posredovanjem Kristove pravednosti. To je
isto kao da kazemo da vjernici nisu u sebi pravedni, ve¢ su
to na temelju uraCunavanja Kristove pravednosti, necega
Sto treba pazljivo spomenuti... nasa pravednost nije u
nama, ve¢ u Kristu; u stvari, s njim posjedujemo sva
Bogatstva."?>®

Osnovni element ovog pristupa moze se sazeti na sljedeci
nacin. Vjera sjedinjuje vjernika s Kristom u "misti¢no
jedinstvo". Time Calvin ponovno potvrduje Lutherov
naglasak na Kristovoj stvarnoj 1 osobnoj prisutnosti u
vjernicima, koja biva uspostavljena vjerom. Ovo jedinstvo
ima dvojak u¢inak, o kojem Calvin govori kao "dvostrukoj
milosti". Prvo, jedinstvo vjernika s Kristom izravno vodi
ka vjernikovu opravdanju. Po Kristu, vjernik biva
proglasen pravednim u Bozjim o€ima. Drugo, na temelju

24 A, E. McGrath Uvod u kr¥éansku teologiju 442.-443.
25 Citat iz Jean Calvin Institucije u A. E. McGrath Uvod u
krscansku teologiju 442.
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jedinstva vjernika s Kristom (znaCi ne na temelju
vjernikova opravdanja), vjernik zapoCinje proces
suobli¢enja s Kristom kroz obnovu (posvecenje). Calvin
smatra da su i opravdanje i obnova posljedica jedinstva
vjernika s Kristom.?%

4.1.2. Nauk o predestinaciji

Cesto se smatra da je Calvin postavio nauk o predestinaciji
u srediste svoga teoloskog sustava®’. Medutim, pomnije

26 A, E. McGrath Uvod u krséansku teologiju 442.-443.

&7Treba takoder napomenuti da Calvin nije niti prvi koji
govori o predestinaciji. Kao §to smo ve¢ spomenuli, prvi je o tome
govorio Augustin: Milost po Augustinu ostaje milost samo ukoliko
ona nije ni$ta drugo nego dar, koji odrazava slobodu davatelja. No
dar nije svima dan. On je partikularan. Kada se ova spoznaja
poveze s Augustinovim naukom o grijehu , tada pune implikacije
postaju o€ite. Samo Bozja milost moze osloboditi Covjeka. No
milost nije univerzalno izlivena, ve¢ je dana samo pojedincima. Za
Augustina, predestinacija ukljucuje spoznaju da Bog uskracuje
spasenje onima koje nije izabrao. Sljede¢i tko je prije Calvina
govorio o predestinaciji bio je benediktinski redovnik iz devetog
stolje¢a po imenu Godescalchus iz Orbaisa (oko 804.-oko 869.,
takoder poznat i kao Gottschalk) razvio je nauk o dvostrukoj
predestinaciji (slican kasnijem nauku kakav se povezuje s
Calvinom i njegovim nasljednicima). Godescalchus je logicki
razvivsi implikacije svoje tvrdnje da je Bog predodredio neke za
vjecno prokletstvo, naglasio kako je poprili€no neprimjereno
govoriti kako je Krist umro za te pojedince, jer je u tom slucaju
umro uzalud, budu¢i da je u tom sluc¢aju njihova sudbina ostala
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Citanje Institucija ne podrzava ovakvo misljenje. Calvin
tom nauku pristupa diskretno 1 posvecuje mu tek cetiri
poglavlja (knjiga III, poglavlja 21 — 24). Predestinacija je
definirana kao "vje¢ni Bozji dekret, po kojem je On
odredio $to Zeli od svake osobe. Jer Bog ne stvara svakoga
u istom stanju, ve¢ nekima udjeljuje vjecni Zivot, a
drugima prokletstvo". Na jednom mjestu Calvin cak
govori o predestinaciji kao o "strasnoj odluci": "Odluka je,
priznajem, stra$na".?®® Francuski prijevod tog ulomka iz
1560. godine kaze: "Priznajem da nas ta odluka treba
preplasiti". 2>

I samo pozicioniranje Calvinove rasprave o predestinaciji
u izdanju iz 1559. godine je znakovito. Ona dolazi nakon
njegova nauka o milosti. Tek nakon govora o milosti i
opravdanju vjerom, Calvin se okrec¢e tajnovitom i
slozenom predmetu predestinacije. Mada logicki
predestinacija prethodi vjeri 1 izboru pojedinca, Calvin ne
slijedi takav zakon logike. Za§to?2%

nepromijenjena. Stoga je Godescalchus predlozio da je Krist umro
samo za izabrane. Doseg otkupiteljskog djela ograniCen je samo na
one koji su predodredeni uzivati plodove Kristove smrti.
O predestinaciji su jos prije Calvina naucavali pisci "moderne
augustinske Skole" poput Grgura iz Riminija i Hugolina iz Orvieta.
Usp. A. E. McGrath Uvod u krséansku teologiju 449.- 450.
2% No latinski termin "straSan" se bolje prevodi kao "onaj
koji ulijeva strahopostovanje".
29 Doit nous epouvanter.; A. E. McGrath Uvod u
kr§¢ansku teologiju 449.-450.
260 [bid.
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Calvinova analiza predestinacije zapoc¢inje razmisljanjem
o vidljivoj ¢injenici da neki vjeruju Evandelju, a neki ne.
Tako glavna funkcija nauka o predestinaciji jest
objasnjenje takve vidljive ¢injenice. Dakle, Calvinovo
shvacanje predestinacije treba razumjeti kao promisljanje
nad ¢injenicom iz ljudskog iskustva, protumacenog u
svjetlu Svetog pisma, a ne kao neSto Sto je izvedeno iz
unaprijed stvorenih ideja o Bozjoj svemoéi. Nauk o
predestinaciji nije sam po sebi ¢lanak vjere, ve¢ s radi o
krajnjoj posljedici promisljanja, na temelju Svetog pisma,
vezano uz ué¢inke milosti na pojedince.?®!

Daleko od toga da bi bila sredistem Calvinove misli,
predestinacija je pomo¢ni nauk i1 bavi se objaSnjavanjem
zamrSenih aspekata i1 posljedica navijeStanja Evandelja.
Tek nakon Calvinove smrti, njegovi nasljednici su nauk o
predestinaciji sustavno razvili i1 razradili, te pomakli vise
ka sredistu reformirane teoloske misli.?®2

4.1.3. Obiljezja prave Crkve

Procitajmo Sto je o Crkvi i obiljezjima prave Crkve pisao
Calvin:

261 Tbid.
262 Tbid.
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4.1.3.1. Uvodni dio o sveopcoj Crkvi

"4 vidjet ¢emo koliko je potrebno vjerovati Crkvi. Da
bismo dosli do preporoda i besmrtnog Zivota treba da nas
ona zacne, kao Sto majka zacinje svoju djecu, da bi se
odrzali treba da nas izdrzava i hrani u svom krilu. Ona je
majka svih nas, kojoj je Gospod povjerio sva blaga svoje
milosti da bi ih cuvala i da ih dijeli u njegovoj sluzbi...

Nije mala stvar shvatiti da smo pozvani u jedinstvo Crkve,
koju je izabrao i izdvojio Gospod Bog da bude tijelo i
punina Krista, stup i temelj istine i stalno staniste
njegovog bozanskog velicanstva. Kad to znamo, nas spas
pociva na tako ¢vrstom osloncu da cak i kad bi se citav
svijet potresao, on bi ostao ¢vrst i stamen. Prvo, temelji se
na Bozjem izboru i ne moze propasti, osim kad bi vjecno
providenje nestalo...

Nije nasa vjera nimalo gora kad priznaje Crkvu, koju nasa
inteligencija ne moze razumjeti, utoliko prije Sto nam se
ne nalaZze da razaznamo izabrane od osudenih (Sto
pripada samo Bogu a ne nama). Ve¢ da u srcu budemo
sigurni da su svi oni, koji su blagonaklonoscu Boga Oca i
vrlinom Svetog Duha dosli do zajednice s Kristom,
izabrani za pravo BoZje nasljede, a posto smo mi od tih,
mi smo nasljednici takve milosti."”

4.1.3.2. O vidljivoj Crkvi
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"Sad je vrijeme da govorimo o vidljivoj Crkvi, koju
mozZemo shvatiti svojim umom, da bismo pokazali kakav
sud trebamo imati o njoj. Jer nam je Gospod svoju Crkvu
obiljezio nekim znacima i obiljezjima da bismo je
prepoznali. Istina je da samo On ima prednost saznanja
koji su njegovi, kako kaze apostol Pavao...

Ipak, posto je Gospod vidio da nam je korisno saznanje
tko bi trebala biti njegova djeca, prilagodio ga je nasim
sposobnostima.

A posto za to nije bila potrebna izvjesnost vjere, zamijenio
ju je sudom o milosrdu. Na osnovu njega trebamo
prepoznati  clanove Crkve u svim ljudima koji
ispovijedanjem vjere, uzornim zivotom i primanjem sveti
tajni priznaju istog Boga i istog Krista s nama.

Na taj nacin nam je lako sagledati kakva je Crkva. Svuda
gdje vidimo da se BoZja rijec Cisto propovijeda i slusa, da
se svete tajne obavljaju kako ih je Krist ustanovio, nema
sumnje da je tu i Crkva, tim prije Sto njegovo zadano
obecanje ne moze izdati: “Jer gdje su dvoje ili troje
sabrani u moje ime, ondje sam ja medu njima”. (Matej
18)...

Ako se sluzi sluzba i poStuje rijec, ako se primaju svete
tajne, treba ga (odredeni skup) bez sumnje priznati za
Crkvu, utoliko prije sto je izvjesno da rijec i tajne ne mogu
ostati bez ploda.
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Kao obiljezja Crkve naveli smo propovijedanje BozZje
rijeci i primanje tajni. Te dvije stvari ne mogu ostati bez
ploda, niti — zahvaljujuéi Bozjem blagoslovu - bez
rezultata... Bilo kako bilo, svuda gdje se propovijedanje
Evandelja slusa s postovanjem, a svete tajne nisu
zanemarene, tu se javlja neki oblik Crkve, u koju se ne
moze sumnjati i nije dozvoljeno osporavati joj ugled, ili
prezirati opomene ili odbacivati savjete, ili se rugati
njenim pokorama. Jo$ je manje dopusteno odvajati se od
nje ili cijepati njeno jedinstvo...

A kad kazemo da je Cista sluzba rijeci i Cisto vrSenje svetih
tajni dobar zalog i razlog za uvjerenje da Crkva postoji u
svim zajednicama gdje vidimo i jedno i drugo, njihov
znacaj je toliki da ne treba odbaciti niti jednu zajednicu
koja se drzi i jednog i drugog, ma koliko raznih
nedostataka imala. Stovise, moze biti nekih mana, bilo u
ucenju ili u nacinu vrsenja nekih tajni, sto nikako ne treba
da nas otudi od odnosa s nekom Crkvom...

Uvijek je bilo onih koji su se pretvarali da svetacki Zive,
kao rajski andeli, a prezirali su drustvo ljudi s kakvom
manom.... I danas ima njima slicnih: anabaptisti, to jest
oni koji bi htjeli izgledati najvjestiji i misle da su se
odmakli od ostalih. Ima ih i koji grijese vise neumjesnom
revnos¢u u  pravednosti nego  kakvim  drugim
pretjerivanjem. Kad vide da medu ljudima kojima je
Evandelje objaviljeno, rezultat ne odgovara ucenju,
smjesta sude da tu nema nikakve Crkve. A Sto se tice
njihove osude, ona je pravedna i dajemo za to i suvise
razloga, te nikako ne mozZemo opravdati svoju prokletu
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lijenost, koja nece proci bez BoZje kazne, a ona vec pocinje
da je kaznjava uzasnim sibama... Ipak, oni o kojima je
rijec grijese sa svoje strane, jer prelaze mjeru. Posto tamo
gdje Gospod nas zahtijeva da postupaju s blagoscu, oni je
zanemaruju i prepusStaju se neumoljivoj strogosti.
Smatrajuci da nema Crkve ako ne vide savr§enu cistocu i
sveti zivot, pod izgovorom da mrze porok, odvajaju se od
Crkve BozZje mislec¢i da se poviace iz drustva zlih... A
Gospod kaze da cée njegova Crkva sve do Strasnog suda
biti podlozna nevolji i stalno opterecena zlim ljudima, pa
je uzaludno traziti da bude potpuno cista i prociscena...

Medutim, ako su Crkve dobro sredene nece u svom krilu
gajiti zle kad budu saznale da su toliko obuzeti porocima
da u njima uzivaju. Gospod je stao na put Sirenju njihove
iskvarenosti na cijelo tijelo Crkve. U tu svrhu su
ustanovljena izopcenja...

Oni, koji budu odvojeni od stada Crkve, ne gube nikako
nadu u spas, ali su kaznjeni vremenitom kaznom dok se ne
povuku iz loSeg Zivota da bi Zivjeli sveto i poSteno...

Ne treba izopcene brisati iz broja izabranih ili ocajavati
nad njima kao da su ve¢ izgubljeni. Dopusteno je smatrati
ih stranima Crkvi prema pravilu koje sam ve¢ naveo, a i
to privremeno, za trajanja njihova odvajanja...

Ve¢ je izlozeno koliki znacaj treba imati medu nama

sluzenje Bozjoj rijeci i njegovim tajnama i koliko mu

trebamo ukazivati postovanje da bi bio obiljezje i znak
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nase Crkve. To jest, da svuda gdje je ono potpuno ne bude
nikakvih mana u obicajima, koje bi sprjecavale da bude
Crkve. Drugo, ako i ima nekih malih gresaka, bilo u ucenju
bilo u tajnama, da ono time ne gubi od svoje snage... A Sto
se tajni tice, mogu se trpjeti greske koje ne obaraju i ne
izvréu ono Sto je Gospod ustanovio. Ako pak dode do toga
da se podigne laz da bi unistila prve tocke krsé¢anskog
ucenja i unistila ono Sto je potrebno cuti, ako je unisteno
primanje tajni, to znaci propast Crkve, kao Zivot covjeka
kad mu se prereze grkljan ili mu pukne srce."?®

4.1.4. Sluzba Rijeci Bozje

Jean Calvin u Institucijama pise:

., Kako to? Zar nema nikakve crkvene moci? Mnogi neuki
ljudi, koje prije svega zelimo pouciti, iznenadeni su ovom
primjedbom. Odgovaramo da zaista priznajemo moc
Crkve, ali onakvu kakvu spominje apostol Pavao, koja joj
je data da uci, a ne da unistava. A oni koji je i te kako
koriste, ne smatraju se nicim visim od ,,sluge Kristove i
pristavi tajna Bozjih“. Lako se mozZe definirati nazivom
sluzba Bozjoj rijeci... ; sve dostojanstvo i vlast, koje je
Sveto pismo pripisalo kako prorocima i svecenicima
starog Zakona, tako i apostolima i njihovim
nasljednicima, nije dato njima osobno, vec¢ sluzbi koja im
Jje namijenjena, ili jasnije Bozjoj rijeci, na Cije su Sirenje

263 7 Kalvin Nauk hriséanske vere 216.-222.
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pozvani... Bog je htio da se Mojsije, koji je bio prvi prorok
slusa. A Sto je on zapovijedao ili cak samo najavljivao,
osim onoga Sto mu je Gospod rekao? Drugo nije
mogao....Nijedan od proroka nije usta otvorio, a da nije
prethodno dobio rije¢ od Boga... Sto bi moglo izaéi iz
njihovih zagadenih i nezrelih usta osim glupih ili prljavih
stvari da su govorili svojim rijecima? Ali kad su usta
postala sredstvo Svetog Duha bila su cista i sveta... U
stvari, imamo lijep opis kod Ezekijela koji nam pokazuje
kakva je sve sluzba proroka: ,,sine covjedji, (kaze Gospod)
postavih te strazarem domu Izraelovu, da slusas rijeci iz
mojih usta i opominjes ih od mene ““. Kad mu nas Gospodin
nareduje da slusa rijeci iz njegovih usta, ne zabranjuje li
mu da sam nesto izmislja? Predimo sad na apostole koji
uzivaju cast vise lijepih naziva. ,, Vi ste sol zemlji; vi ste
svjetlo svijetu* , tko vas slusa, mene slusa..; “Sto god
sveZete na zemlji, bit ¢e svezano na nebu, i Sto god
razdrijesite na zemlji bit ¢e razdrijeseno na nebu“. Ali po
njihovom nazivu koliko im je dozvoljeno u sluzbi; oni treba
da budu ,,apostoli“, koji ne brbljaju sto im padne na
pamet, ve¢ vjerno prenose poruku onoga koji ih je poslao.
Krist im je govorio. ,, kao sto Otac posla mene i ja Saljem
vas ‘... Posto je Isus Krist vjecni i jedini savjetnik Oca, i
uvijek je bio u krilu Oca, posto je od Oca dobio naredbu,
imao je sva blaga znanja i premudrosti u sebi. Iz tog izvora
crpili su svi proroci ono sto su ikad ucili od nebeskog
ucenja... 1li, ako je kome milije, drugim rijecima receno:
Bog se nikada nije javio ljudima do preko Sina, to jest
samom svojom premudroscu, Svjetloséu i Istinom.... A
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kada se najzad javila u tijelu, objavila nam je puninu
ustima sve Sto o Bogu moze ljudski duh razumjeti i sve Sto
o njemu treba misliti.  Apostol svakako nije
podrazumijevao neku prostacku stvar kad je rekao: "Vise
puta i na vise nacina Bog neko¢ govorasSe ocima po
prorocima, konacno, u ove dane, progovori nama u Sinu"
(Heb 1). Kako on kaze, od sad Bog nece vise govoriti kao
ranije preko jednih i drugih i nece dodavati prorocanstvo
na prorocanstvo ni otkrivenje na otkrivenje, vec je ispunio
sve savrSenstvo ucenja u svom Sinu, pa trebamo znati da
je to posljednje i viecno svjedocanstvo koje cemo od njega
dobiti. To je razlog sto sve ovo vrijeme Novog zavjeta od
kako se Isus Krist pojavio s propovijedanjem svog
Evandelja i sve do Strasnog suda naznaceno nam je (kao
Sto  smo ve¢ spomenuli) da je , posljednje
vrijeme...posljednji cas“ i da zadovoljni savrsenstvom
ucenja Isusa Krista naucimo kako ne trebamo praviti neko
novo, niti prihvatiti neko koje su ljudi smislili. I zato Otac,
ne bez razloga, salju¢i nam svog Sina kao posebnu
povlasticu, proizveo ga je u Mudraca i Ucitelja naredujuci
da slusamo njega, a ne ijednog od ljudi.. Preporucio nam
je njegovo ucenje u malo rijeci kad je rekao: ,,...Njega
poslusajte . Ali u to malo rijeci ima vise snage i znacaja
no Sto izgleda, posto vrijedi kao da nam je oduzeo i
opozvao ucenje svih ljudi i zaustavio nas na svom jedinom
sinu, naredio nam da od njega preuzmemo sve ucenje o
spasu, samo od njega zavisimo, da budemo ukorijenjeni
samu u njemu, ukratko (kao sto rijec kaze): da samo njega
slusamo... Treba, kazem opet, samo Krist jedini da govori,
a svi da Sute i samo Krist da se slusa, a svima ostalima da
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se okrenu leda. Njegovo je da govori, kao onaj u koga je
mo¢. %%

Za reformatore snaga i vlast Crkve, ako se ispravno
shvaca, lezi u sluzbi Bozje rijeci. To prakti¢no znaci da ta
snaga 1 vlast ne lezi u samim pastorima, ve¢ u njihovoj
sluzbi. Zapravo, ona ne lezi ni u samoj sluzbi, ve¢ u Rijeci
koju sluze. Njihova mo¢ da zapovijedaju, te njihova jedina
ovlast da poucavaju se nalazi u Rijeci, odnosno u tome §to
oni djeluju u Kristovo ime. Jean Calvin taj autoritet sluzbe
Rijeci ne temelji (samo) na nadahnuéu Svetog pisma, to
jest na argumentu da je Sveto pismo, budu¢i da Bog kroz
njega govori, prava BoZja rije¢ koja ima vrhovni autoritet.
Glavni Calvinov argument je zapravo kristoloski. Krist je
savrSena mudrost 1 objava BoZja, on je proniknuo sve
Oceve tajne. Krist je izvor iz kojeg su starozavjetni pisci
crpili sve svoje znanje o Bogu. Kada je postao ¢ovjekom,
On sam je bio konacni i savrSeni svjedok o Ocu. Stoga je
Kristovo naucavanje savrSeno. Nemoguce ga je nadici 1
kriminalno je domisljati nesto novo. ,,Neka Krist govori, a
svi neka Sute!“. Apostoli su morali naucavati samo 1 to¢no
ono $to su primili od Krista. Svaki novi naraStaj mora
primiti taj nauk, vjerno Cuvati 1 predati dalje netaknut.
Stoga, duhovno oruzje crkve jest Rije¢ Bozja, Kristovo
naucavanje. U sluzenju i podjeljivanju ove doktrine, jest

264 Tbid. 537.-540.
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jedina prava mo¢ Crkve. Tako Calvin kaze: ,,po njoj se, s
povjerenjem, upustaju u sve, primoravaju svu snagu, slavu
i dostojanstvo svijeta da se podvrgnu njezinom veli¢anstvu
1 da joj budu poslusni, vladaju nad svime od najveceg do
najnizeg, izgraduju kucu Kristovu, obaraju Sotonino
kraljevstvo, hrane ovce, istrebljuju vukove, poticu i
poucavaju poucljive, kore, prekoravaju 1 pobijaju
buntovne i tvrdoglave, otpustaju, vezu, te kona¢no, bacaju
munje-ali ¢ineéi sve to u Rije¢i Bozjoj.* Stoji istina da Bog
vodi svoju Crkvu svojim Duhom koji je Duh objave,
istine, mudrosti i svjetlosti. No Duh Sveti nikad ne djeluje
neovisno od Rijeci. Budu¢i da je Kristov Duh, on je i Duh
Kristove Rijeci. Tako i obecanje ,,upucivat ¢e vas u svu
istinu* u nastavku govori: ,,On ¢e mene proslavljati jer ¢e
od mojega uzimati 1 navjes¢ivati vama* (Iv 16, 14). Duh
uvodi Crkvu u spoznaju Kristove volje tako $to ju uvodi u
spoznaju Rijeci- izri¢ite Kristove volje. Izri¢ita Kristova
volja, koja je uvijek jedno s voljom Ocevom, jest jedina
vlast po kojoj 1 pod kojom Crkva treba Zivjeti. Crkva jest
Crkvom utoliko koliko ne navjeS¢uje niSta drugo doli
Kristove rije¢i. U tom slu¢aju treba slusati glas Crkve.?%

Najvazniji dio sluzbe pastora jest navijeStanje Bozje rijeci,
a to znaci poucavati, opominjati, poticati i prekoravati, i
javno 1 privatno. Reformatori su pridavali veliku vaznost
propovijedanju, a razlog nije bio obrazovni ili socioloski,
ve¢ teoloski. Propovijedanje za njih nije bilo neko
propagandno sredstvo, niti su ga smatrali naju¢inkovitijim

25Thomas H. L. Parker Jean Calvin (Teoloski fakultet
"Matija Vlaci¢ Ilirik", Zagreb, 2007.), 88.-89.
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nacinom obrazovanja zajednice. Pravi razlog vaznosti
koju su reformatori pridavali propovijedanju se nalazi u
biblijskom konceptu Bozje Rijeci. Izraz Rije¢ Bozja vrlo
lako postane frazom ili sloganom vrlo slabog i nesigurnog
znacenja, no za reformatore je on imao ogromno, svjeze,
Zivo 1 snazno znacenje. Rije¢ Bozja znaci Rije¢ koju sam
Bog izgovara. Rije¢ Bozja je ta koja je stvorila svemir.
Bog je progovorio i pozvao u postojanje ono ¢ega nije bilo.
Svojom Rijecju Bog je susreo Covjeka. Rije¢ BoZja jest
sinonim za Sina BoZzjega koji se utjelovio, postao
covjekom, te zivio medu ljudima kao Ziva 1 savrSena
objava Bozje vjecne volje ¢ovjeku. Rije¢ Bozja je bila i
kreativni govor Rijeci koja je tijelom postala. Njegove
Rijeci su vratile Lazara od mrtvih ponovno u Zivot,
njegove Rije¢i daju Zivot svijetu, njegove Rijeci Ciste i
njegove Rijeci ¢e suditi ljudima u posljednji dan. No
¢itaju¢i Djela apostolska 1 poslanice reformatori su
uvidjeli da se 1 propovijedanje apostole 1 evangelizatora
takoder nazivalo rije¢ju Bozjom ili negdje rijecju
Gospodnjom. Stoga, reformatori su zakljucili da sve te
izraze- evandelje, propovijedanje ili rije¢ Bozja valja
smatrati sinonimima. No zbog Cega je rije¢ apostola i
evangelizatora bila rije¢ Bozja? Njihova rijec je bila rije¢
BoZzja utoliko koliko je bila vjerno tumacenje bivstva 1
djelovanja Rije¢i Bozje-Isusa Krista, i s druge strane, ona
je kao takva bila nastavkom djelovanja Rijeci Bozje-Isusa
Kirista, i to tako daje on sam BoZja Rijec¢- Isus Krist, kroz
njih nastavio djelovati. Sva silina 1 mo¢ nije pocivala u
apostolima, ve¢ u samoj Rijec¢i BoZzjoj. Stoga, nije samo
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apostolsko navijestanje evandelja bilo Rije¢ju Bozjom,
ve¢ je evandelje Rije¢ Bozja kod svakoga tko ga vjerno
navijeSta. Neophodan uvjet za to uvijek je taj da
propovjednici ne “izlazu vlastite snove i mastarije, ve¢ da
vjerno prenose ono $to su i sami primili“. U Svetome
pismu, kao i u propovijedanju koje vjerno tumaci Sveto
pismo govori sam Bog, objavljujuéi svoje postojanje,
svoju svrhu, svoju volju, iznosi naum otkupljenja ¢ovjeka
kao svog stvorenja, kao gresnika potrebitog otkupljenja.
Zapravo, Bog ne govori ¢ovjeku (nadahnuto i normativno)
osim po svetopisamskom navijeStaju. Iz tog razloga
reformatori su propovijedanje smatrali najvaznijim
dijelom pastorske sluzbe. Propovjednik nije Bog, on je
poslanik, poslan od Boga. Propovjednik sam po sebi nije
niSta. Sav njegov autoritet nalazi se u njegovoj poslanickoj
sluzbi, to jest, da ga je Bog poslao propovijedati, 1 da
propovijeda samo ono §to mu je Bog u Svetome pismu
zapovjedio propovijedati. Medutim, kada su ta dva uvjeta
ispunjena onda je evandelje koje on propovijeda zaista
Rije¢ Bozja, i ono kao takvo zahtijeva potpunu poslusnost
od strane njega samoga i zajednice vjernika u cjelini.?®®

Na polju Calvinovog unutarnjeg ustrojstva Crkve
nailazimo na tragove njegove pravnicke formacije i
utjecaja §to ga je nosio s odeve strane.?®’ Calvin
uspostavlja Cetiri crkvene sluzbe: Briga za propovijedanje
evandelja 1 dijeljenje sakramenata povjerena je pastorima,

266 Ibid. 133.-134.
%7Gérard Calvin je bio administrator nyonskog biskupa. Usp J.
Boisset Protestantizam 73.
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poucavanje vjernika ispravnom vjerovanju, te briga oko
pastorskog podmlatka povjerena je doktorima ili
uciteljima, a dakoni su brinuli za crkvene zaduzbine te za
siromasne i bolesne. StarjesSine, odnosno prezbiteri bili su

odgovorni za disciplinu i moral u Crkvi.?®

28] Mili¢ Povijesni pregled liturgije 116.
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5. Engleska reformacija

Humanisti su ¢eznuli za miroljubivom reformacijom. No
ona nije bila ni priblizno miroljubiva kako je to Erazmo
prizeljkivao. Da bi bila takva, trebalo je Cekati da poticaj
za njezino izvrSenje dode od nekog vladara koji bi sebe i
svoje ideje mogao nametnuti i samom papi. Erazmo je pri
tome mislio na njemackog cara, engleskog suverena ili
francuskog kralja. Medutim, jedino je engleski kralj
Henrik VIII prihvatio tu zamisao izjavivsi kako je spreman
za reformaciju kojoj bi on bio poglavar. Erazmo mu je
stoga posvetio svoj Traktat o slobodnoj volji. Medutim, taj
je humanisticki vladar imao prilicno nepovoljnu
reputaciju. Bile su poznate njegove avanture (osobito s
Anom Boleyn), a znalo se i da je papa uskratio poniStenje
njegova braka s Katarinom Aragonskom (27. rujna 1530.).
No, engleski je antipapizam upravo u tom dogadaju nasao
dobru priliku da se o¢ituje.?®°

Kada Papa Klement VII nije odobrio zatraZeno ponistenje
braka s Katarinom Aragonskom, Henrik VIII odlucio je
osamostaliti Englesku crkvu od Rima i sebe proglasiti
vrhovnim poglavarom. Prvim primasom i nadbiskupom

29 Trideset i devet ¢lanaka vjere Anglikanske crkve
(Krscanski centar "Dobroga Pastira", Osijek, 2012. 7.-10; Usp. J.
Boisset Protestantizam drugo dopunjeno izdanje, 48.-50.
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Canterburyjskim imenovan je Thomas Cranmer.?’° Ovaj je
ponistio kraljev brak s Katarinom Aragonskom, te ga
1533. godine vienéao s dvorkinjom Anom Boleyn.?!

Sljedece 1534. godine i Parlament je potvrdio
samostalnost Engleske crkve, te wusvojio "Akt o
supremaciji", kojim je kralj proglasen jedinim vrhovnim
poglavarom Engleske crkve. Dom lordova je dakle
priznao engleskog suverena "zastitnikom" (protektorom) i
"vrhovnim poglavarom" Crkve u Engleskoj "koliko to
zakon Kristov dopusta". Reformaciju u Engleskoj je dakle
proglasila politicka vlast, ne toliko da bi obnovila crkvu,
koliko radi toga da dode do prakticne neovisnosti od
Rima.?"

Pa ipak, reformacijski pothvat ni ovdje nije proSao bez
prepreka 1 nevolja. Naime, postojao je otpor, ne toliko od
strane naroda, ve¢ od dostojanstvenika i redovnika, tako
da se, nazalost, dogadalo 1 to da su ustrajni rimokatolici
bili zatvarani, muceni i pogubljivani. ZgraZanja i osude
zbog takvih dogadaja dolazile su iz cijele Europe.?’

270 (1489. — 1556.) — Prvi nadbiskup neovisne Anglikanske
crkve od Rima. Djelovao na uvodenju protestantskog nauka u
Anglikanskoj crkvi.

21 Trideset i devet ¢lanaka vjere Anglikanske crkve 7.-10;
Usp. J. Boisset Protestantizam drugo dopunjeno izdanje, 48.-50.
272 Tbid.
213 Ibid.
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Henrik VIII ostro je progonio sve koji su se suprotstavljali
ovakvom uredenju Engleske crkve. Medu najpoznatijim
Zrtvama ovih progona bio je cuveni humanist lord-
kancelar Thomas More (1478-1535.).27

Od svih cinovnika, redovnika i klerika na podrucju
Engleske zahtijevana je prisega vjernosti kralju kao
vrhovnom poglavaru. Tekst te prisege glasio je: "Kralj,
nas vrhovni gospodar, njegovi nasljednici i bastinici,
trebaju se smatrati jedinim poglavarima Engleske Crkve i
imati svu vlast da suzbijaju i istrebljuju sve zablude,
krivovjerstva, zloporabe i sablazni. n275

No Henrik VIII nije Zelio stvarne promjene u teologiji
Crkve. U svim drugim pitanjima, osim odbacivanja
papinske vlasti 1 zatvaranja samostana, kralj je ostao
konzervativni katolik.?"®

Novi nadbiskup Canterburyjski, Thomas Cranmer, bio je
sklon luterovskom pristupu. I nova engleska kraljica,

274 Tbid.

275 bid.

276 Stoga je prilicno netoéno govoriti o njemu kao zacetniku
reformacije u Engleskoj. Odvajanje Engleske crkve od Rima
zasigurno je omogucilo laksi put za reformaciju, no prava
reformacija je zapocela tek nakon Henrikove smrti. Tada je na
prijestolje stupio njegov devetogodisnji sin Edward VI kojeg mu je
rodila njegova trec¢a supruga Jane Seymour. Pod Edwardovom
vladavinom Cranmer zapocinje stvarnu reformu Engleske crkve, a
medu prvim potezima koje je poduzeo u tom smjeru bila je
liturgijska reforma. Vidi: Jasmin Mili¢ Blagoslovijeno Kraljevstvo
Njegovo (Krscanski centar "Dobroga Pastira", Osijek 2012.), 47-48.
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posljednja kraljeva Zzena Catherine Parr, gajila je istu
naklonjenost. No kralj je prije, a i poslije raskida s Rimom,
progonio 1 pobornike luteranstva. Naime, Henrik VIII je
ve¢ od prije bio poznat kao protivnik Lutherova nauka, te
je brane¢i nauk o sedam sakramenata, 1521. godine od
strane pape odlikovan kao defensor fidei (branitelj
vjere).2’’

To se odjednom promijenilo kad mu je zaprijetio njemacki
car u savezu s francuskim kraljem Franjom [. U tom
trenutku se u Henrika VIII pojavila odredena naklonost
prema luteranstvu. Poslao je izaslanike u Wittenberg 1 otad
se ipak zamijetila odredena promjena u Crkvi Engleske.?’8

U njoj je vrhovni autoritet Biblija zajedno s ekumenskim
Vjerovanjima (Nicejsko, Apostolsko, Atanazijevo).
Obredi 1 shvacanje sakramenata su ostali isti kao u
rimokatoli¢anstvu  (uklju¢ujuéi  transsupstancijaciju).
Dopustene su svetacke slike 1 likovi, Stovanje svetaca,
vjerovanje u CistiliSte 1 molitve za mrtve. U cjelini, od
rimokatolicizma su odbafeni samo oprosti, a od
reformacije je prihvaceno spasenje po vjeri. Tako je Crkva
Engleske za Henrika VIII. bila tek malo reformirana.?’

217 Trideset i devet ¢lanaka vjere Anglikanske crkve 7.-10;
Usp. J. Boisset Protestantizam drugo dopunjeno izdanje, 48.-50.
278 Ibid.
219 Tbid
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Za kralja je 1 to mozda bilo previse Sto je pokazao kada je
u prosincu 1539. zahtijevao da parlament izglasa Sest
Clanaka®® (tzv. Krvavi Statut) koji su u mnogoéemu
oznacavali povratak na staro. To je izazvalo prosvjede, ali
je kralj ostrim postupcima, pa i mucenjima, ipak nametnuo
ove zakonske odredbe. Takvim rjeSenjima nitko nije bio
zadovoljan, ni humanisti, ni pristaSe reformacije, ni
rimokatolici. No, kako god bilo, ipak je rodena
Anglikanska crkva koju je narod prihvatio.?8!

280 kojima se: 1. snazno afirmira transsupstancijacija; 2.
uskracéuje narodu PriCest pod obje prilike; 3. trazi celibat klera; 4.
podrzava postivanje zavjeta Cisto¢e ili udovistva; 5. dozvoljava
odrzavanje privatnih misa; 6. naglasava vaznost ispovijedi na uho.

8L Trideset i devet ¢lanaka vjere Anglikanske crkve 7.-10;

Usp. J. Boisset Protestantizam drugo dopunjeno izdanje, 48.-50.
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6. Uloga vjeroispovijeda-
nja i katekizama u klasi-
¢nom protestantizmu

Reformacija je, kao §to je i ispravno, snazno naglasila
vrhovni autoritet Svetog pisma. Medutim, Bibliju treba i
tumaciti, 1 to ne samovoljno 1 proizvoljno. Sloboda da
¢itamo Sveto pismo nam ne daje slobodu da ga tumac¢imo
kako hocemo. A upravo to se pocelo dogadati u vrijeme
reformacije, pojedini ljudi 1 pokreti poceli su proizvoljno
tumacditi Sveto pismo.?®2 Kroz Sveto pismo koje treba biti
izvor sigurnosti izazivana je nesigurnost. Postojala je
opasnost nejedinstva 1 moguénost da se reformacija
potpuno "razvodni", te se izgube temeljne ideje 1 razlozi
zaSto je doSlo do nje, te da ona potpuno propadne.
Organizirani jedinstveni pokret reformacije s jasnim
idejama 1 ciljevima zamijenile bi radikalne grupice s
mnostvom vrlo razliCitih ideja 1 sve bi neslavno propalo.
Stoga, ukazala se potreba za nekim oblikom jasnog
izrazavanja 1 sluzbenog predoCavanja temeljnih

282 Robert C. Sproul Essential truths of the Christian faith
(Tyndale house publishers, inc., Wheaton, Illinois, 1992.), 27, 28;
Robert C. Sproul Now, That's a Good Question (Tyndale house
publishers, inc., Wheaton, Illinois, 1996.), 89, 90.
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reformacijskih ideja i uvjerenja, a kako bi se izbjegle
nejasnoe 1 nesuglasice. Tu wulogu preuzela su
vjeroispovijedanja. Istodobno su nastali i katekizmi koji
imaju ulogu da poducavaju vjernike u temeljnim pitanjima
njihove vjere. Premda i dalje naglaSavamo vrhovni
autoritet Svetog pisma, mi prepoznajemo vaznost suglasja
u ucenju raznih crkvenih ucitelja koje mozemo vidjeti kroz
povijest. Tako mi kao protestanti imamo tri razine
autoriteta koje postujemo: I. Sveto pismo; 2. Creda; 3.
Vieroispovijedanja, nacela vijerovanja i katekizme.?®®

Vjeroispovijedanja i katekizmi su od velikog znacaja za
protestantske crkve. One se teoloski okupljaju upravo oko
vjeroispovijedanja. Kroz njih izrazavaju S§to vjeruju,
potvrduju jedinstvo 1 teoloSko slaganje oko bitnih pitanja,
te vjernike poucavaju u biblijskom nauku.

U tome je anglikanstvo donekle razli¢ito. Anglikanske
crkve se okupljaju oko svojih biskupa, te sebe smatraju
crkvama Creda (Nicejsko-Carigradsko, Apostolsko...). To
znace da u nauku traZe prvenstveno ono Sto je katolicko,
zajednicko, Sto ih povezuje i1 spaja s drugim krS¢anskim
tradicijama. Stoga anglikanci na Trideset 1 devet ¢lanaka
vjere gledaju vise kao na nacela vjerovanja.

Spomenimo osnovna reformirana vjeroispovijedanja:

A, E. McGrath Uvod u kriéansku teologiju 98.- 99.
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6.1. Heidelberski katekizam

Usvojen je 1563. godine inicijativom Fredericka-
izbornika njemacke provincije Palatinije u koju je
pripadao 1 Worms. Stari sveucili$ni grad Heidelberg bio je
njezino administrativno srediste. Frederick je pokrenuo
stvaranje ovog katekizma s namjerom da pomiri nemire
koji su vladali medu protestantima u njegovoj pokrajini, a
posebno sukobe oko pitanja naravi sakramenta Gospodnje
vecere.?8

6.2. Drugo helvetsko vjeroispovije-
danje

Frederick-izbornik Heidelberske Palatinije morao se
osobno pojaviti pred carem Maksimilijanom II u svibnju
1566. te je o tome u pismu izvijestio Heinricha Bullingera
Frederick je bio optuZen za nauk suprotan AugsburSkom
vjeroispovijedanju i Sirenje reformirane hereze. Bullinger

284 Heidelberski katekizam i Drugo helvetsko
vjeroispovijedanje (Reformirana krS¢anska crkva u RH;
Reformirani teoloski institut, Osijek, 2000.), 15-16.
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je znao da su to vrlo ozbiljne optuzbe u Njemackoj onog
vremena. Drugo helvetsko vjeroispovijedanje trebalo je
biti njegovo osobno svjedocanstvo koje je napisao kada je
prezivio urotu 1561. godine Namjera mu je bila priloziti
ga svojoj oporuci kao dar gradu Ziirichu, no bio je prisiljen
tiskati ga 1566. godine kao odgovor na zahtjev za podrsku
od strane Reformiranih kr$¢ana iz Heidelberga.?%®

6.3. Belgijsko vjeroispovijedanje

(Confession Belgica) se ubraja u najstarije doktrinarne
obrasce Reformiranih crkava. Naziv "Belgica" odnosio se
na cijelu tadasnju Nizozemsku, a danas Nizozemsku 1
Belgiju. Glavni autor ovog vjeroispovijedanja Guido de
Brés, roden je u Monsu oko 1522. godine u radnickoj
obitelji. Zbog privrzenosti reformaciji morao je pobjeci u
London, no nakon $to je na prijestolje doSla Marija Tudor,
1552. godine vraca se na kontinent. Jedno vrijeme
djelovao je kao putuju¢i propovjednik i1 za tu svrhu
sastavio je apologetsku 1 polemicku knjigu Palica
krsc¢anske vjere (izdana 1555.godine, drugo izdanje
1562.). Progonstvo ga je dovelo i u Svicarsku gdje je
upoznao Bezu, Calvina 1 ostale. Po povratku u domovinu

285 Ibid. 69-70.
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podizao je crkve i organizirao ih prema Svicarskom
modelu. Umro je mudéeni¢kom smréu 1567. godine.?%

6.4. Westminstersko vjeroispovije-
danje, Veliki i Mali katekizam

Godine 1643. Engleski je parlament ustanovio komisiju
¢ija je zadaca bila izraditi dokument kojim bi se uredila
pojedina pitanja unutar Anglikanske crkve: nac¢in crkvene
uprave (episkopalni ili prezbiterijalni 1 sl.), pitanja
bogosluzja, sakramenata, crkvene discipline i dr.

Ta komisija izradila je dokument koji je poznat pod
nazivom Westminstersko vjeroispovijedanje. Ono afirmira
prezbiterijalno crkveno uredenje koje je neko vrijeme
doista bilo na snazi i u Anglikanskoj crkvi, no tamo ipak
nije uspjelo zazivjeti. Medutim, Skotska crkva ga je u
potpunosti prihvatila kao svoj standard vjerovanja.

Westminstersko vjeroispovijedanje Generalna skupstina
Skotske crkve usvojila je 1647. godine, a Engleski

Z6Belgijsko vjeroispovijedanje (1561.) (Kr$éanski centar
"Dobroga pastira", Osijek; Reformirani teoloski institut "Mihael
Starin", Tordinci, 2008.), 5.
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parlament isto je ucinio 1648. godine. Glavni autor
Velikog katekizma je dr. Anthon Tuckney, koji je bio
profesor duhovnosti na Cambridge SveuciliStu. Godine
1648. usvojila ga je Generalna skupstina Skotske crkve, a
takoder 1 Engleski parlament. Njegova namjena je
poucavanje s propovjedaonice, gdje se crkva poucava u
osnovnim pitanjima vjere. Glavni autor Malog katekizma
je vl¢. John Wallis, cijenjeni matematicar onog vremena i
profesor geometrije na sveuciliStu u Oxfordu. Mali
katekizam namijenjen je djeci 1 onima slabijih
intelektualnih sposobnosti. Takoder je sluzbeno prihvacen
takoder 1648. godine.?®’

6.5. Kanoni sa Sinode u Dortrechtu.

Tijekom druge polovice 16. i poCetkom 17. stolje¢a doSlo
je do velikih neslaganja s obzirom na nauk o
predestinaciji  koji je bitno obiljeZzje Reformiranog

ucenja®®, a jasno je definiran u Belgijskom

287 Westminstersko vjeroispovijedanje/Veliki i Mali
katekizam (Kr§¢anski centar "Dobroga pastira", Osijek; Reformirani
teoloski institut "Mihael Starin", Tordinci, 2008.), 7.

28Tako Calvin u svome djelu Upute za vjeru pise: "Istina je

da evandelje zove sve ljude da budu dionicima u Kristu, ali neki,
zaslijepljeni i otvrdnuti nevjerom, preziru tu jedinstvenu milost.
Naposljetku samo vjernici mogu uzivati u Kristu; oni ga primaju
jer je poslan njima; oni ga ne odbacuju kada im jedan, ve¢ ga
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vjeroispovijedanju 1 HeidelberSkom katekizmu. Iz tog
razloga je Amsterdamski konzistorij zatrazio od mladog
teologa Jacobusa Arminiusa (1560-1609.)%°, da razmotri
argumente onih koji imaju protivno misljenje, te ospori
nauk koji bi bio protivan konceptu predestinacije.
Medutim, nasuprot svim ocekivanjima, Arminius je
prihvatio protivan nauk. Suprotstavio se kalvinisti¢kim
teoloskim stavovima, posebno nauku o bezuvjetnoj
predestinaciji, te objavljivao brojna djela u kojima je
argumentirao svoj novi teoloski pravac. Iscrpljen brojnim
teoloskim raspravama, preminuo je 19. listopada 1609.
godine.?%°

Nakon Arminiusove smrti njegovo ucenje sistematizirali
su Simon Episcopus (1583-1643.) 1 Jan Uytenbogaert
(1577-1644.), te 1610. godine izdali dokument pod
nazivom Remonstratia.?®

slijede kada ih On pozove." Dakle, Calvinov je stav da oni koji
slijede Krista, odnosno oni koji se odazivaju na njegov poziv, time
potvrduju da su izabrani. Svi su pozvani, a odazivaju se samo
izabrani.

289 K 0ji je bio profesor teologije na Sveuéilistu u Leidenu.

20K anoni sa Sinode u Dortrechtu 1618.-1619. (Krs¢anski

centar "Dobroga pastira", Osijek; Teoloski fakultet Novi Sad,
2007.), 10-11.

21 Ovaj dokument je naglaSavao pet doktrinarnih to¢aka
njihovog ucenja: 1. Bog je odredio da u Kristu spasi one koji vjeruju
u njegova Sina; 2. Krist je umro za sve ljude, a ne samo za izabrane.
Spasenje je u nacelu moguce svakome; 3. covjek ne moze sam doci k
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"Arminijanci", predvodeni Simonom Episcopusom
pokusSavali su obraniti svoje stavove na Reformiranoj
Sinodi u Dortrechtu u Nizozemskoj, koja je zapocela 13.
studenog 1618. godine, a zavrsila 9. svibnja 1619. godine.
Ova Sinoda je za Reformiranu crkvu imala sveopéi i
medunarodni karakter. Na toj Sinodi arminijanizam je
osuden, a usvojen je sluzbeni dokument pod nazivom
Kanoni sa Sinode u Dortrechtu.?®?

Uz Belgijsko vjeroispovijedanje 1  Heidelberski
katekizam, Kanoni iz Dortrechta priznati su od strane
mnogih reformiranih  denominacija kao temeljna
vjeroispovijedanja i nazivaju se i Tri forme jedinstva.>*

Bogu bez djelovanja milosti; 4. No, toj se milosti covjek moze
suprotstaviti; 5. Moguce je "otpasti od milosti".

292 J kojem je definirano sljedeéih pet doktrinarnih toc¢aka: /.
Potpuna iskvarenost ljudska (Covjek je nesposoban sam postici
spasenje zbog svoje gresnosti koja ga ¢ini potpuno iskvarenim); 2.
Bezuvjetan izbor (izbor/predodredenje nije nicim uvjetovano, vec je
Jednostavno stvar Bozje suverene odluke); 3. Ogranic¢eno pomirenje
(pomirenje izmedu Boga i covjeka ograniceno je samo na one koje je
Bog izabrao i nema karakter univerzalnog/sveopceg pomirenja-
Krist je umro samo za izabrane); 4. Neodoljiva milost (izabrani se ne
mogu suprotstaviti Bozjoj milosti); 5. Ustrajnost svetih (sveti ne
mogu izgubiti spasenje, odnosno otpasti od milosti). Ovih pet to¢aka
poznato je i pod nazivom Pet tocaka kalvinizma, a u teoloskoj
literaturi predstavljene su i pod akronimom 7ULIP (prema
pocetnim slovima engleskih rijeci kojima zapoc€inje svaka od
tocaka).

23K anoni sa Sinode u Dortrechtu 1618.-1619. 11-13.
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6.6. Trideset i devet ¢lanaka vjere

Godine 1553. kralj je potvrdio 42 clanka vjerovanja, koji
su uglavnom Cranmerovo djelo. Ti ¢lanci su pod velikim
utjecajem Lutherovog i Calvinovog ucenja. Tesko vrijeme
za protestante nastupilo je dolaskom Marije Tudor (Marije
katolicke ili ,,Krvave* Marije) na prijestolje Engleske.
Ona je, kao kéi Henrika VIII i Katarine Aragonske, bila
ogorcena dogadajima vezanim uz razvod svojih roditelja.
Stoga je uz pomo¢ kardinala Reginalda Polea vratila
Englesku Crkvu pod papinsku vlast i naredila progon
protestanata. Pod njezinom vladavinom, 21. oZzujka 1556.
godine, spaljen je i Thomas Cranmer. Protestantizam u
Engleskoj ponovni uspon doZivljava za vrijeme vladavine
Elizabete I (1558-1603.) 1 Anglikanska crkva se ponovno
osamostaljuje od pape. Za Canterburyjskog nadbiskupa
imenovan je Matthew Parker.?%

Godine 1563. objavljena su nacela vjerovanja
Anglikanske crkve u obliku 39 clanaka vjere (skraceni
oblik 42 clanka vjerovanja) koje su priredili nadbiskup
Matthew Parker 1 biskup Edmund Guest. U pripremi su se
koristili Wiirtemberskim vjeroispovijedanjem (Confesio
Virtembergica), a primjetan je utjecaj luteranske 1

2% Trideset i devet clanaka vjere Anglikanske crkve 7.-10;
Usp. J. Boisset Protestantizam drugo dopunjeno izdanje, 48.-50.
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kalvinisticke  teologije. Kalvinisticka  teologija
dominantna je s obzirom na sakramente. Clanke je
Engleski parlament prihvatio 1571. godine, i do danas su,
uz neke manje revizije, sluzbena nacela vjerovanja
anglikanskih crkava.?®

Recimo sada nekoliko rije¢i o tome Sto nam Trideset i
devet ¢lanaka vjere govore o anglikanstvu i koji je njihov
znacaj.

Biskup John Rodgers u svojoj knjizi Essential Truths for
Christians kaZe kako svatko od nas ima nekakvu teologiju.
Pitanje ne glasi imamo li ili nemamo neku teologiju, ve¢
je li nasa teologija istinita ili lazna, dobra ili loSa? Kr§¢ani
imaju teologiju koja je utemeljena na osobi, uenju i
djelima Isusa Krista, onako kako su prikazani u Svetom
pismu, te u konacnici na Njegovom raspecu 1 uskrsnucu.
Anglikanci su odlucili graditi svoju teologiju na vrhovnom
autoritetu Svetog pisma, s Isusom Kristom kao
ispunjenjem, vrhuncem i temeljem za razumijevanje
cijelog Pisma. Gledaju¢i na Sveto pismo, anglikanci
takoder gledaju 1 na tradiciju povijesne Crkve i1 crkvenih
otaca koji su trazili nacine kako da razumiju 1 primjene
Pismo. Anglikanci nisu smatrali mudrim ni ispravnim
Citati Sveto pismo izolirano od onih koji su Zivjeli prije
njih, kao ni od druge brace i sestara koji ga Citaju u
sadagnjosti.?%

S1bid.
2%John. H. Rodgers Essential Truths for Christians — A
Commentary on the Anglican Thirty-Nine Articles and an
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Za vrijeme reformacije anglikanci su kroz Trideset i devet
clanaka vjere izrazili ono S$to smatraju esencijalnim
istinama koje Sveto pismo naucava i1 koje trebaju biti
drzane od strane svih kr$¢ana, a pogotovo od strane
sluZzbenika u Anglikanskoj crkvi. Trideset i devet clanaka
vjere, dakle, predstavljaju vrhunski izraz kljuénih istina
kr§¢anske vjere koje bi svi krS€ani trebali drzati i
odrzati.?’

6.7. Kanoni iz KneZevih Vinograda

Dokument pod nazivom Clanci suglasnosti kriéanskih
crkava ili Kanoni iz Knezevih Vinograda vrlo su znacajan
dokument iz vremena reformacije u naSim krajevima.
Dokument je nastao 16. 1 17. kolovoza 1576. godine kada
je odrzana prva reformirana (kalvinska) Sinoda na
prostoru dana$nje Hrvatske.?®® Na toj Sinodi sudjelovalo

Intoduction to Systematic Theology (Classical Anglican Press, Blue
Bell, Pennsylvania, 2011.), 1.

27 Ibid.

298 Prije odrzavanja ove, odrzana je poznata Sinoda u
Tordincima 17. svibnja 1551. godine. No Sinoda u Tordincima se ne
moze smatrati kalvinskom jer u to vrijeme kalvinska reformacija jo$
nije preuzela protestantske Zupe Slavonije i Baranje. Vidi: Jasmin
Mili¢ Kalvinizam u Hrvata 68-70.
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je Cetrdesetak pastora gornje i donje Baranje. Ovaj vazan
kalvinski dokument pisan je latinskim jezikom te baca
svjetlo na vjerovanje, praksu i organizaciju Reformirane
(kalvinske) crkve iz vremena reformacije u nasim
krajevima.?®

Kalvinski kanoni iz Knezevih Vinograda najstariji
su sacuvani pisani dokument kalvinskih crkava ovih
prostora. Nastali su po uzoru na druge protestantske
konfesije poput HeidelberSkog katekizma ili Drugog
helvetskog vjeroispovijedanja kojim se nastojao postici
sporazum izmedu razli¢itih protestantskih konfesija.
Clanci suglasnosti krs¢anskih crkava su postali zajednicki
moralni i vjerski kodeks kojim se uredivao vjerski i
drustveni Zivot raznih slojeva vjernika, prakti¢na pravila o
bogosluzju, podjela sakramenata itd.3%

6.8 Augsbursko vjeroispovijedanje

Recimo na kraju nekoliko rije¢i o AugsburSkom
vjeroispovijedanju. Tako se ne radi o reformiranom, ve¢ o

2% Jasmin Milié Kalvinski kanoni iz KneZevih Vinograda
(Protestantska reformirana kr$¢anska crkva u RH, Osijek,
Reformatska crkvena op¢ina Knezevi Vinogradi, Knezevi Vinogradi,
2006.)

13.
300 Ibid., 14.
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evangeliCkom vjeroispovijedanju, ono je od velikog
znacaja za protestantsku povijest i teologiju.3%

Augsburska konfesija (Confessio Augustana) osnovna je
vjeroispovijest Luteranskih (Evangelickih) crkva. Car
Karlo V3% sazvao je u Augsburgu, 1530. godine, drzavni
Sabor. Na tom saboru trebalo je biti odlu¢eno hoce li
evangelici biti priznati u Carstvu. Knez Saksonske Johann
Bestandige®®® zadao je wittenberskim teolozima da izrade
opis bitnih razlika nauka 1 crkvene prakse izmedu
evangelika i Rimske crkve.3%

Prvi dio Augsburskog vjeroispovijedanja temelji se na
Schwabach-Margburskim artiklima®®, a drugi dio se
temelji na Torgauskim artiklima.3®® Konaéni oblik

301 Seija Uimonen, Boris Gunjevi¢ Augsburska konfesija —
suvremeno citanje (izdavaé i godina izdanja nisu navedeni),
9,10,13,14.

302 (1500.-1558.), car Njemacko — Rimskog carstva 1519.-
1556. Bio je protivnik reformacije.

308 (1468.-1532.) Snazni branitelj reformacije.

304 Seija Uimonen, Boris Gunjevi¢ Adugsburska konfesija —
suvremeno citanje (izdavac i godina izdanja nisu navedeni),
9,10,13,14.

305 Nastali kao rezultat Margburske diskusije sa Zwinglijem i
politicke diskusije u Schwabachu iz listopada 1529. godine.; Usp.
Seija Uimonen, Boris Gunjevi¢ Augsburska konfesija — suvremeno
Citanje (izdavac i godina izdanja nisu navedeni), 9,10,13,14.

306 To su bili planovi za AK. Nazvani su prema gradu gdje je
vladao Johann Bestandige.
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vjeroispovijesti je dao Philipp Melanchton.3’

Ova vjeroispovijest se, dakle, dijeli na dva dijela:
doktrinarni 1 prakti¢ni. U prvom dijelu (temeljenom na
Schwabach-Margburskim artiklima) se nalazi glavni nauk
luterana (¢lanci 1-21), gdje se zeli dokazati da evangelici
nisu heretici, ve¢ su utemeljeni na autenti¢cnom katolickom
nauku. U drugom dijelu (temeljenom na Torgauskim
artiklima) rije€ je o pogreskama Rimske crkve. Evangelici
su u drugom dijelu htjeli dokazati da je cijela prepirka
nastala samo zato S§to su evangelici ukazali na te pogreske,
a car je trebao vidjeti opravdanost njihova zalaganja.3%®

Augsburska konfesija predstavlja sumu evangelickog
ucenja, kako onog propovijedanog tako i naucavanog, te
na Svetom pismu jasno potkrijepljenog. Ona je i temelj
konfesionalnosti Luteranskog svjetskog saveza osnovanog
1947. godine. Pored Lutherovog Malog i1 Velikog
katekizma predstavlja teoloSku osnovu evangelickog
teoloskog identiteta i smjerokaz za osobnu poboZnost i
duhovnu izgradnju vjernika evangelika.3®®

307 (1497.-1560.) humanist i reformator. Lutherov najblizi
suradnik.

308 Seija Uimonen, Boris Gunjevi¢ Augsburska konfesija —
suvremeno citanje (izdavac i godina izdanja nisu navedeni),
9,10,13,14.

309 Thid.
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7. Temeljne znacajke Re-
formirane teologije

Reformirani kr$¢ani su poznati po tome da znaju §to
vjeruju 1 zasto to vjeruju. To ne znaci da se u svemu
moramo slagati i biti istog misljenja, ve¢ da imamo istu
temeljnu polazi$nu tocku. Vrijednost svake tradicije jest
upravo u stabilnom temelju i polazistu koje nam pruza. To
znaci da idemo stazom koju su ve¢ utrli nasi prethodnici,
a mi ustrajemo na njihovom putu, i nastavljamo dalje tamo
gdje su oni stali. Najprirodnije polaziSte i za razmiSljanje
o temeljnim uvjerenjima reformiranih krS¢ana jest
Reformacija. Taj veliki pokret nastao je iz napora predanih
kr§¢ana, kao Sto je bio Martin Luther, da reformiraju do
tada jedinstvenu zapadnu crkvu. Luther nije imao namjeru
osnovati vlastitu crkvu, ve¢ je samo pozivao na reformu,
na ispravljanje velikih nepravilnosti. No, njegovo
beskompromisno stajaliste natjeralo ga je da 1520. godine
napusti Rimokatolicku crkvu, posto je bio iskljucen. Na
zalost, dva velika reformacijska pokreta, onaj u Njemackoj
pod vodstvom Luthera, i onaj koji je nastao u Svicarskoj,
te se prosirio 1 na druge dijelove Europe, nikada se nisu
uspjeli u potpunosti ujediniti. NeSto kasnije, kao
predvodnik reformacijskog pokreta u Svicarskoj i drugim
zemljama, iskristalizirao se Jean Calvin. On je bio pastor i
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crkveni ucitelj u Zenevi. Taj ogranak reformacije se
ujedinio pod imenom Reformirana crkva.3°

Calvinova, odnosno reformirana misao imala je velik
utjecaj i na reformaciju unutar Crkve Engleske, to jest na
veliku obitelj Anglikanskih (Episkopalnih) crkava, Sto se
posebice snazno ocituje kroz anglikanska nacela
vjerovanja sadrzana u Trideset i devet clanaka vjere 1 kroz
liturgijsku knjigu na narodnom jeziku "The Book of
Common Prayer" (Knjiga zajednickih molitava) .3t

Iako je bio jedan od najvecih mislilaca u povijesti, Calvin
sebe nikada nije smatrao originalnim. U stvari, ¢inio je sve
Sto je mogao da izbjegne originalnost, te je svoja
razmisljanja 1 zakljuCke usporedivao s biblijskim
naucavanjem velikih kr§¢anskih mislilaca u povijesti.
Izvanredno je poStovao Luthera kao prethodnika i mnogo
je radio na jedinstvu kr$¢ana, odnosno Crkve.3!2

Upravo iz tog razloga jedna od osnovnih znacajki
Reformirane teologije jest da je ona katolicka. To znaci da
ona dijeli mnogo toga zajedni¢kog s ostalim tradicijama
koje ¢ine dio povijesnog krS¢anstva. Teolozi 16. stoljeca
nisu bili zainteresirani za "inovacije", ve¢ za obnovu
apostolske 1 biblijske vjere. Odbacivsi crkvenu tradiciju
kao izvor BoZanske objave jednak Pismu, oni nisu u

310 Stephen E. Smallman Sto je Reformirana crkva?
(Krscanski centar "Dobroga pastira", Osijek, 2010.), 1.-9.

31 Trideset i devet clanaka vjere Anglikanske crkve 9.

312 Stephen E. Smallman Sto je Reformirana crkva?
(Krscanski centar "Dobroga pastira", Osijek, 2010.), 1.-9.
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potpunosti odbacili ispravnost i autoritet cjelokupne
bastine kr$¢anstva. Jean Calvin i Martin Luther ¢esto su
citirali crkvene oce i1 naucitelje, a posebno Augustina.
Vjerovali su da je Crkva mnogo naucila tijekom svoje
povijesti 1 zeljeli su saCuvati sve ono §to je ispravno i
istinito u njezinoj tradiciji. Tako je Reformirana teologija
prigrlila doktrine, artikulirane i formulirane na velikim
ekumenskim Saborima, uklju¢ujuéi doktrine o Trojstvu i
osobi Isusa Krista, formirane na Saborima u Niceji (325.)
i Kalcedonu (451.).313

Calvinova sposobnost da pokaze kako je Sveto pismo
temelj svemu §to je naucavao dala mu je vjerodostojnost
kao vodi reformacije. Biblija je za Calvina bila BoZja
samoobjava - BoZja rije¢, koju nam je on dao kako bismo
ga mi mogli upoznati, slijediti 1 sluziti mu. On je o Svetom
pismu govorio kao o naocalama koje stavljamo kako
bismo ispravili vid koji nam je iskrivljen zbog grijeha. Bio
je uvjeren da je Biblija, ako joj ukazemo povjerenje,
dosljedna sama sebi i nudi jedinstveno stajaliste s kojeg se
moze promotriti svako pitanje u Zivotu.3'4

Kada govorimo o temeljnim Reformiranim ucenjima ona
se mogu podijeliti na Sest glavnih znacajki. Neke od ovih
znaCajki u vec¢oj ili manjoj mjeri dijelimo 1 s drugim
tradicijama. No, za reformirane kr§¢ane ove teme su vrlo

313 Robert C. Sproul What is Reformed theology? (Baker
Books Grand Rapids, Michigan, 1997.), 27.-29.
314 Stephen E. Smallman Sto je Reformirana crkva? 6.-8.
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vazne. Tih Sest znacajki mozemo imenovati kao: Vrhovni
autoritet Pisma, Bozja suverenost (ili vlast), Savez
(Zavjet), BozZji zakon, Crkva, BoZje kraljevstvo.3®

7.1. Vrhovni autoritet Pisma

Ako smo reformirani kr$¢ani, to znaci da se pokoravamo
Svetom pismu kao apsolutnom autoritetu u svim pitanjima
nase vjere i prakse. To se temelji na uvjerenju da je Biblija
BoZzja zapisana i sacuvana objava samoga sebe. Biblija je
prvenstveno otkrivenje Boga i njegova plana spasenja, no
ona se dodiruje svih Zivotnih podrucja i problema, te sluzi
za izgradnju ispravnog Zivotnog svjetonazora. Polaze¢i od
uvjerenja da se sadrzaj Pisma moZe razumjeti 1 proucavati
(ispravnim metodama), te da je Sveto pismo dosljedno
sebi, Reformirane crkve su taj sadrzaj bile spremne izraziti
vjeroispovijedanjima.3!®

Kao §to smo rekli, ne smatramo da sve znamo, ili da smo
kadri do kraja spoznati Boga. No, Bog nam se otkrio kroz
svoju Rijeg, te omoguéio da ga jasno upoznamo. Covjek
moze, u skladu sa svojim sposobnostima i onoliko koliko
mu je Bog odlucio o sebi otkriti, vlastitim razumom
upoznati Boga, te steci izvjesnost i sigurnost u odnosu s

315 Ibid. 10.
316 Ibid. 10-12
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njim.*!” Sposobnost da jasno izrazimo i razumijemo ono
temeljno Sto kao pojedinci i zajednica vjerujemo Stiti nas
od zbunjenosti 1 zavodenja, te nam daje vecu sigurnost i
mir u naSoj vjeri. Vazno je da njegujemo i razvijamo to
razumijevanje.>!8

Svako vjeroispovijedanje mora proizlaziti iz ucenja
Svetog pisma. Ono je zapravo tumacenje, to jest u¢enje na
temelju Pisma. Na tom istom principu ucitelji i
propovjednici u Crkvi imaju autoritet da tumace 1
poucavaju na temelju Pisma. Medu poznatijim
Reformiranim vjeroispovijedanjima su: Drugo Helvetsko
vjeroispovijedanje i Heidelberski katekizam,
Westminstersko vjeroispovijedanje i katekizam, Belgijsko
vjeroispovijedanje, Kanoni iz Dorta itd. Da bi izrazili
vaznost uvjerenja u bozansko nadahnuce, istinitost i
vjerodostojnost Svetog pisma autori su uvijek tu istinu
svjedo¢ili u prvom poglavlju vjeroispovijesti.3°

Bilo koja tvrdnja o istinitosti ili ispravnosti nekog
doktrinarnog ili moralnog ucenja nema smisla ako Bozji
narod nema potpuno pouzdan i ¢vrst izvor BoZje objave.
Kako se nositi s nekim kontroverznim druStvenim

817 Robert C. Sproul Lifeviews (Fleming H. Revell, Grand
Rapids, Michigan, 2005.), 162-167.; R. C. Sproul Essential truths of
the Christian faith 3-13.; Francis A. Schaeffer Otkaz razumu (Put
zivota, Zagreb, 1976.), 17-21.65-73.

318 S E. Smallman Sto je Reformirana crkva? 10.-12.

319 Ibid.
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pitanjima danasnjice? Moramo li pronaci odgovore uvijek
iznova sami za sebe ili pak imamo pouzdanu rije¢ od
Boga? Naravno, mi moramo biti spremni priznati mnostvo
praznina u naSem razumijevanju Biblije. Medutim,
problem je u nasem ograniCenom razumijevanju,
predrasudama, subjektivnosti i, naravno, gresnosti, a ne u
ispravnosti teksta. Nadalje, potrebno je ulagati trud i
obucavati se u ispravnom tumacenju onoga Sto Biblija
naucava. U svakom slucaju, za stabilan hod u vjeri,
pocetno stajaliSte nam mora biti da je svako Pismo od
Boga nadahnuto.®®® Reformirano naucavanje o Pismu
naglasava da je "svjedoCanstvo Duha" - presvjedocenost
Duhom Svetim, a ne prvenstveno racionalni dokaz, ono
Sto uspostavlja autoritet Pisma. To prakticno znaci da se u
konacnici podredujemo Bibliji zato §to nam Duh Sveti,
koji obitava u nama, svjedoci da je ona BoZja rijec. Isto
tako, to prakti¢no znac¢i da mi ne moZemo nekoga natjerati
da prihvati Bibliju kao BoZju rije¢ i autoritet u Zivotu.
Autoritet Pisma se prihvaca povjerenjem iz srca. No,
istodobno, ovo ne znac¢i da su Calvin ili Reformirano
ucenje ravnodus$ni prema pitanju tocnosti Pisma i njegovu
proucavanju. Duh svjedoci za Sveto pismo kao BoZju rije¢
&ija je bit istina.3%

320 Ibid. 11.
321 7. Kalvin Nauk hriséanske vere 53.170-171.; S. E.
Smallman Sto je Reformirana crkva? 12.
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7.1.1. NepogreSivost Svetog pisma

Rana Crkva, crkveni oci, kao i vecina kr§¢ana, uvijek su
smatrali da je Sveto pismo nepogresivo i nezabludivo.
Medutim, u praksi, vjernik nece pogrijesiti i zabludjeti
samo onda kada je Pismo ispravno shvaceno i tumaceno
u kontekstu zajednice vjernika — Crkve.3?2

Isto tako, crkveni oci su smatrali da je Sveto pismo nepo-
gresivo prema drevnim standardima (a tako se smatralo i
vecéinu crkvene povijesti, ukljucujuéi i shvacanja refor-
matora), a ne modernim fundamentalistickim standar-
dima apsolutne ¢injeni¢ne 1 doslovne to¢nosti. Crkveni
oci 1 vec¢ina Crkve tijekom povijesti nisu smatrali da ma-
nje netocnosti 1 proturjecnosti ruse nepogresivost Biblije,
niti su inzistirali da sve biblijske pri¢e i navode treba tu-
maditi doslovno.3?3

Tako je, na primjer, izvjestaj o stvaranju bio Cesto alego-
riziran, interpretiran s nakanom da naznaci Krista, ili
kroz prizmu trenutnih znanstvenih shvac¢anja. Rani tu-
maci se nisu sapletali niti u jalovom pokuSaju da harmo-
niziraju sva biblijska (a posebno evandeoska) izvjesca,

322 A. E. Mcgrath Uvod u kr§éansku teologiju 187.; Usp.
http://www.religioustolerance.org/inerran].htm;
https://www.catholic.com/qa/is-the-bibles-inerrancy-limited-to-
matters-pertaining-to-salvation (Pristup: 14. 04. 2017.)

323 Ibid.
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ve¢ su smatrali da pojedine neuskladenosti (odnosno izo-
stanak pokusSaja da se sve dotjera i uskladi) upravo poziti-
vno svjedoce o karakteru biblijskih pisaca, autenti¢nosti
izvjeséa i istinitosti kr§¢anstva.3?*

Stoga, kada rana Crkva, crkveni oci, ili ve¢ina Crkve tije-
kom povijesti (pa i reformatori) potvrduju nepogresivost
Svetog pisma, ta ideja nosi znatno manje ,,prtljage* nego
doslovno fundamentalisti¢ko shvacanje (u posljednjih
stotinjak godina).3%

Iako nepogresivost Svetog pisma nije, kako neki smat-
raju, ograni¢ena samo na vjerske istine (ili one koje se
odnose na spasenje), ve¢ se moze odnositi i na druge tvr-
dnje koje nisu direktno povezane s vjerom, to ne znaci da
je Sveto pismo inspirirani udzbenik iz znanosti ili povije-
sti. Nepogresivost Svetog pisma se proteze na ono $to su
nas biblijski pisci namjeravali pouciti, no ne nuzno i na
ono S§to su usput pretpostavljali, ili ono Sto nije sastavni
dio onoga $to su tvrdili, kao ni na njihove manjkavosti u
znanju, stilu pisanja i slicno. Kako bi razlikovali ove
stvari, bibli¢ari moraju ispitati kontekst biblijskog teksta,
jezik, nacin pisanja i knjizevnu vrstu koju su pojedini bi-
blijski pisci koristili.3%

324 Tbid.
325 Ibid.
326 Tbid.
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7.1.2. Bozja Rijec i Sveto pismo

Karl Barth (1886.-1968.), jedan od najutjecajnijih teologa
20. stoljeca, iznio je neka razmisljanja o odnosu Bozje
rijeci 1 Svetog pisma koja su uvelike bliska 1 autoru ovog
rada. On je u svojem radu kritizirao krajnost teoloskog li-
beralizma s jedne, kao i krajnost biblicizma (to jest kr-
S¢anskog fundamentalizma ili fundamentalistickog krila
evangelikalizma) s druge strane. Problem liberalizma je
bio taj $to je Bozju objavu, to jest krs¢ansku vjeru i teolo-
giju skroz subjektivizirao i relativizirao, tako §to ju je
sveo na puke subjektivne religijske osjecaje i iskustva.>?’

S druge strane, protestantski fundamentalizam je temeljni
cilj i namjeru reformacije — a to je navijesStanje Isusa Kri-
sta kao prave i zive Bozje Rije¢i — zamijenio biblici-
zmom (ili tako re¢i; idoliziranjem Biblije). U¢inio je to
dozivljavajuéi Sveto pismo kao primarni vid Bozje ob-
jave (ili objavu samu). Tako je vjera u Sveto pismo pos-
tavljena u fokus duhovnosti, namjesto Trojedinog Boga i
Isusa Krista (0 kojima Sveto pismo svjedoci), a objava
svedena, tako re¢i, na skup krutih i suhih doktrinarnih
tvrdnji.3?8

327 Vidi: Karl Barth Uvod u Evangelicku teologiju predgovor:
dr. sc. Lidije Matosevi¢, (TF Matija Vlaci¢ Ilirik, Zagreb, 2007.)
328 Ibid.
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Barth je apelirao (kako su u osnovi i sami reformatori
shvacali Isusa Krista i Sveto pismo) na povratak Isusu
Kristu kao zivoj i pravoj Bozjoj Rije¢i. Tako se Sveto pi-
smo ne shvaca naprosto kao autonomni izvor Bozje ob-
jave, ve¢ prvenstveno kao svjedoCanstvo o Zivoj objavi
Bozjoj, koja je svoj vrhunac dosegla u Isusu Kristu kao
utjelovljenoj Bozjoj Rijeci. O Svetom pismu dakle mo-
zemo govoriti kao (nadahnutom) svjedocanstvu o Bozjoj
objavi u Isusu Kristu, ili kao o Bozjoj rijeci jer nam Bog
kroza nj otkriva Isusa Krista kao zivu i pravu Bozju
Rijec¢. Kao takvo, Sveto pismo predstavlja autoritet 1 kri-
terij za razumijevanje i navijestanje Isusa Krista kao zive
BoZje Rijeci.®?°

Barth je dakle apelirao na povratak Svetom pismu kao
svjedocanstvu o Bozjoj Rijeci, suprotstavivsi se tako
krajnostima liberalnog subjektivizma i krutog fundamen-
talistickog biblicizma. No taj povratak se ne dogada u o-
samljenom kutku sobe pojedinog kr§¢anina (ili u indivi-
dualizmu), ve¢ u okviru zajednice vjernika — Crkve (kako
pojedine zajednice, tako i cijele ekumene). Za Bartha, ¢i-
tati Bibliju znaci €itati je primarno u prostoru Crkve 1
kontekstu vjere — kako u okruzju danasnje vjernicke zaje-
dnice, tako i u kontekstu vjere Crkve iz proslih vremena
(iz koje je potekla i danasnja zajednica vjernika).3*

329 Ibid.
330 Ibid.
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Naime, kada su reformatori proklamirali nacelo sola
Scriptura (samo Pismo), to za njih nije apriori znacilo da
Crkva i Pismo (to jest Pismo i crkvena tradicija) trebaju
biti medusobno suprotstavljeni i iskljucivi. Upravo supro-
tno, reformatori su visoko cijenili, uvazavali 1 konsultirali
crkvenu tradiciju. Njihova prava namjera je bila upozoriti
krS¢anstvo da krS¢anska zajednica moze i pogrijesiti ili
zabludjeti. Stoga tradiciju i navijestanje Crkve (mada ih
valja poStovati i shvacati vrlo ozbiljno) treba uvijek po-
novno preispitivati u svjetlu Svetog pisma, odnosno Bo-
zje Rijeci o kojoj Pismo svjedoci. Takvo preispitivanje u-
pravo je zadaca teologije; svih krS¢anskih vjernika, a po-
sebno obrazovanih teologa.®3!

7.2. BoZja suverenost

Prva i temeljna ¢injenica koju Pismo iznosi jest da Bog
postoji i da on ima vrhovnu vlast u svim stvarima. Drugim
rije¢ima, Bog ima najvisi autoritet $to znaci da je On autor-
Stvoritelj svega. UobiCajeni izraz za to jest BoZja
suverenost. Teoretski, ta Cinjenica je jasna kao dan.
Medutim, uskoro ¢emo vidjeti da se u praksi, kao i u nas§im
razmi$ljanjima vezanim za odnos Boga i stvorenja, ova
osnovna 1 prva ¢injenica o Bogu vrlo lako previda, pa ¢ak

%1 1bid.
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1 odbija prihvatiti. Bog nije samo stvorio sve $to postoji,
ve¢ on nastavlja aktivno vladati svime Sto je stvorio.
Uobicajeni izraz za to jest BoZja providnost.3*

Bozja vrhovna vlast se proteze i na njegovo jedinstveno
djelo stvaranja, a to su ljudska bica. Pored Bozje
suverenosti, Biblija jasno naucava (no istodobno nam
nikada do kraja ne objasnjava kako) da su ljudska bica
slobodna i odgovorna u svojim odlukama, a istodobno
nuzno ispunjavaju Bozji krajnji cilj. To je jedan od
najvecih zivotnih paradoksa. Mi svakodnevno donosimo
svoje vlastite odluke, a istodobno Bozja ruka je nad svim
stvarima. Vazno je primijetiti da Bozja suverenost i ljudska
odgovornost idu zajedno. Mi donosimo svakodnevne
odluke prema unutarnjim odabirima 1 Zeljama nasSega srca
(samoodredenje), no iznad svega jest svemoguci suvereni
Bog koji sve upravlja prema svome planu. U svakom
sluc¢aju, reformirano ucenje je bilo spremno dopustiti
Bibliji da progovori o obje istine, ne srameci se §to na
mnoga pitanja nismo u stanju do kraja odgovoriti, niti ih
razumjeti. (Post 50,19.20; 1z 46,9-11; Iv 6,37; Dj 2,23).3%

332Robert C. Sproul Izabranici Bozji (Kr$éanski centar
,Dobrog pastira, 2010.), 25-30.; S. E. Smallman Sto je Reformirana
crkva? 12.

38 S E. Smallman Sto je Reformirana crkva? 12-14.; R. C.
Sproul Izabranici Bozji 56.; Richard D. Phillips Sto su izabranje i
predestinacija? (Kr$¢anski centar "Dobroga pastira", Osijek,2008.),
20-21.
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Ako je Bog suveren, onda je on neminovno suveren i u
pitanjima vezanim za spasenje. Ta istina nas dovodi do
nekih neminovnih zakljucaka. Aspekt vezan za Bozje
suverene nakane, a koji izaziva veliku raspravu, jest da je
Bog suvereno odlucio tko ¢e primiti spasenje, a tko nece
(Jon 2,10). Biblijski izraz za to jest izabrati ili izabranje.
Ako ¢emo biti spaseni to je zato Sto je Bog prije poceo
traziti nas, a ne zato §to smo mi trazili Njega. Slikovito
receno, kada smo mi poceli traziti Njega, to je bilo zato §to
je prethodno On ve¢ nasao nas (Lk, 19,10). S izabranjem
se prvi puta susre¢emo u Starom Zavjetu prilikom izbora
izraelskog naroda da bude (izdvojeni) sveti Bozji narod.
Njegov izbor se nije temeljio na nekoj vrlini samog
Izraela, ve¢ je to bilo isklju¢ivo zbog BoZzjeg vjecnog
nauma i saveza. (Pnz 7,6-11; Rim 9). U novozavjetnom
ucenju, BoZji izabrani narod nije viSe nacija, ve¢ Crkva
Isusa Krista sazdana od izabranog mnoStva iz svakog
plemena i naroda. (Rim 8,29-9,33; 11,1-6.22-36; Ef 1,3-
14; 2,19-22; Kol 1,9-2,7; 1. Pt 1,1.2; 2,7-10). Ne samo da
je Bog stvorio veliki plan spasenja koji provodi
utjelovljenjem, smréu na krizu i uskrsnuéem njegova
Jedinorodena Sina, nego 1 u osobi Duha Svetoga on dolazi
onima koje je izabrao, da bi na njima u stvarnosti osobno
primijenio spasenje: privodi ih k pokajanju 1 vjeri, daje im
novi zivot, duhovno ih sjedinjuje s Kristom 1 osposobljava
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ih da se spase po vjeri u Krista, te imaju nov i svrsishodan
zivot sluzbe. (1 Pt 1,1.2; 1 Kor 6,11).33

Ovo je ujedno sama sustina velike teme reformacije:
Spasenje samo zbog Krista i samo po milosti i samo kroz
vjeru. Jean Calvin u Institucijama pise:

,»U sustini, pravi vjernik je samo onaj koji u sebi nosi
duboku uvjerenje da je za njega Bog blagonakloni i
dobronamjerni otac i koji sve ocekuje od njegove
blagodati, koji, oslanjaju¢i se na obecanja Bozje dobre
volje, nosi u sebi bez ikakve sumnje iS¢ekivanje svog
spasa, kako to kazuje apostol: 'ali Krist - kao Sin, nad
ku¢om njegovom. Njegova smo kuéa mi ako sacuvamo
smjelost i ponos nade'. Govore¢i tako svjedoci da se nitko
ne moze neposredno u Boga nadati, osim ako se usuduje
smjelo pohvaliti da je nasljednik nebeskog kraljevstva.
Vjernik je samo onaj tko se, kazem opet, podrzan
1zvjesnoS¢u svog spasa, usuduje bez kolebanja vrijedati
davola 1 smrt, kako to uci apostol u svom zakljucku
Rimljanima: 'Uvjeren sam doista: ni smrt ni Zivot, ni
andeli ni vlasti, ni sadasnjost ni buduénost, ni sile, ni
dubina ni visina, ni ikoji drugi stvor ne¢e nas moci rastaviti
od ljubavi Bozje u Kristu Isusu Gospodinu nasem'. U tom
smislu on ne misli da je pogled naseg razumijevanja
dovoljno prosvijetljen, ukoliko ne gledamo kakva je nada
u vje¢no naslijede za koje smo pozvani. On svuda uci da

3% S E. Smallman Sto je Reformirana crkva? 14-16.
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ne mozemo dobro spoznati Bozju dobrotu ukoliko u sebi
ne nosimo potpunu sigurnost u nju."3%°

Kao sto smo rekli, poblize shvatiti odnos Bozje
suverenosti 1 ljudske odgovornosti jest jedan od najveéih
paradoksa 1 otajstava. Ucenje o izabranju izaziva mnoga
pitanja. Medutim, vazno je da usvojimo kako nije vazno
svida li se meni neka ideja, nego naucava li tu misao Sveto
pismo. I zato, zbog tezine ove teme, vazno je da svaka ova
tvrdnja bude pokrepljena s mnogo ulomaka iz Pisma koji
iznose jasno ucenje.

Prakti¢no, ovo ucenje znaci da ako si vjernik, onda si "u
Kristu", odnosno u sigurnoj kolijevci u kojoj za tebe brine
svemoguci, vjecni 1 milostivi Bog. Veliku snagu, radost i
sigurnost mozemo naci u pomisli da je to Bog koji sve drzi
u svojim rukama. Prakti¢an ucinak ove svijesti o izabranju
moze biti da umjesto o sebi, pocnemo vise razmisljati o
Bogu. To znaci da se mozemo sve manje brinuti i osjecati
se kao duhovni neuspjeh. MoZemo imati sve viSe
sigurnosti u naSem odnosu s Bogom jer to je odnos
zasnovan na njegovoj ljubavi i milosti, a ne naSim
postignu¢ima. Takva sigurnost spasenja ispunjava
vjernike istinskom, zahvalno¢u, snagom i radogéu.>*

3857 Kalvin Nauk hrisé¢anske vere
3% S. E. Smallman Sto je Reformirana crkva? 16-18; Louis
Berkhof Sigurnost vjere (KrS¢anski centar "Dobrog pastira", Osijek;
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7.3. Savez

Tre¢a znaCajka Reformiranih crkava jest glediste da je
Biblija cjelovita, odnosno jedna cjelina. U Starom, kao i u
Novom Zavjetu, otkriva se jedinstveni Bozji plan koji
nazivamo Savezom ili Savezom milosti. SuStinu Saveza
iS¢itavamo u Bozjoj izjavi svome narodu: "Ja ¢u vam biti
Bog, a vi ¢ete mi biti narod." (Post 17,7.8; Jer 31,33; 2.
Kor 6,16; Otk 21,3). To nije zamolba ili Zelja, ve¢ potvrda
onoga §to je Bog nakanio uc€initi zbog svoje naravi, jer je
milostiv i milosrdan.®¥

Savez se sustavno gradi od stvaranja, preko Covjekova
pada, do iskupljenja u kojem Bog obnavlja ono $to su prvi
muskarac 1 Zena uniStili kada su sagrijesili. Veliki plan
spasenja se postupno razvija: prvo kroz Abrahamovu
obitelj, zatim kroz izraelski narod, te se na kraju
upotpunjuje osobno u Isusu (kroz njegovo utjelovljenje,
smrt na krizu i uskrsnuée) i1 djelovanjem Crkve nudi
cijelom svijetu. Isus nije poc¢eo od pocetka (kako neki
shvacaju). On je samo doveo do potpunog ostvarenja ono
Sto su prethodno ve¢ uspostavili Abraham, Mojsije i drugi.
Velike teme, poput spasenja samo miloS¢u, neophodnosti

Reformirani teoloski institut "Mihael Starin", Tordinci, 2007.), 59-
62.
7S, E. Smallman Sto je Reformirana crkva? 18.-19.
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krvnog izmirenja, te Crkve kao zajednice izbavljenih ljudi
i njihove djece, su starozavjetne ideje koje su se u
potpunosti ostvarile 1 ispunile u liku 1 djelu Isusa Krista.
Poslanica Hebrejima je velika studija ove istine. Sve ostale
znacajke o kojima ¢emo govoriti mogu se smatrati 1 pod
tockama ucenja o Savezu. Ispravno razumijevanje saveza
jest klju¢ koji omogucuje ispravan pogled na gotovo sva
ostala biblijska naucavanja.3®

Sto je to savez? Savez je sporazum dvojice ili vise njih , u
ovom slucaju Boga i Covjeka. Svaki savez ima svoja
obecanja, te svoje zahtjeve 1 odredbe. Savez je neSto
uzajamno i stoga sve strane trebaju ispuniti svoje obaveze.
Dakle, po definiciji, nema Saveza bez uzajamnog obecanja
i bez uzajamnog obvezivanja.3%

Bog je takav Savez sklopio s Abrahamom. Bozje obecanje
bilo je da ¢e Abrahamovo potomstvo silno umnoZiti i da
¢e im dati Obecanu zemlju u nasljedstvo. Abrahamova
obaveza prema Bogu je bila posluSnost iz vjere. Dakle,
zivot vjere 1 poslusnosti. Na Abrahamovom primjeru
vidimo da poslusnost Bogu nije izuzeta iz vjere, ve¢ je,
dapace, njezin sastavni dio.3*

S obzirom na nacin BoZzjeg ophodenja s ljudima mi
razlikujemo dvije vrste Saveza. To su: Savez djela i Savez

338 Tbid.
339 bid.
340 bid.
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milosti. Savez djela, naziva se jo$ i Savez s Adamom jer
se odnosi na sporazum koji je Bog sklopio s Adamom. Bog
je Adamu obecao vjeCni zivot uz uvjet potpune i
bezuvjetne poslusnosti, a kazna za neposluh bila je smrt.
Nas predak Adam nije ispoStovao odredbe tog Saveza... [
u svijet su usli grijeh 1 smrt. Savez milosti je sporazum koji
Bog sklapa s Adamovim potomcima na temelju svog
milosrda i1 milosti, te spasava one koji sami nisu u stanju
ispostovati Bozje odredbe. U njemu Krist Jamci i
Posreduje za ljude koji ne mogu zadovoljiti standarde
Bozje pravednosti.3*

Savez milosti (kao nacin BoZzjeg ophodenja s ljudima)
preslika je mnogo veceg ‘“nebeskog Saveza” koji
nazivamo Savez spasenja. U Savezu spasenja Bog Otac
sklopio je u vjecnosti sporazum sa svojim Sinom. Sin se
obavezao da ¢e biti Jamac, Posrednik 1 Glava greSnim
ljudima, a Otac se obavezao da ¢e k Sinu privuéi sve za
koje je Sin umro. Sin se takoder obavezao da ¢e izabrani
Zivjeti Zivot vjere i posluSnosti, te da nece izgubiti niti
jednoga kojeg mu Otac dade. Kao §to vidimo, u Savezu
spasenja postoje obostrane odgovornosti. Tako je 1 u
Savezu milosti. Bog Otac po djelovanju Duha Svetoga
privlaci 1 budi vjeru u greS$niku, Sin za njega Jamci i
Posreduje, vjernik se obavezuje zivjeti Zivotom vjere i
poslugnosti, odnosno poslusnosti iz vjere.3*?

341 Ibid.
342 Ibid.
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Kod odnosa izmedu Boga i Abrahama lako je uociti da je
to bio Savez milosti. No reformirana teologija tvrdi da je
nakon Adamovog pada, svaki Bozji sporazum s covjekom
bio na osnovu milosti.3*

Tako, mada mnogi ne bi rekli, 1 Bozji Savez s Mojsijem
zapravo je bio Savez milosti. Najprije je Bog, bez ikakvih
prethodnih zasluga, izbavio Izraelski narod iz Egipta. A
zaSto ih je izbavio? Izbavio ih je upravo na temelju
obecanja koje se zakleo njihovu praocu Abrahamu, na
temelju obecanja Saveza milosti koji je s njim sklopio. U
pustinji je Bog od Hebreja spasenih iz Egipta stvorio
¢vrstu naciju Izrael. I onda kao takvi, kao izabrani narod
ve¢ izbavljen iz Egipta, primili su kao znak tog Saveza
zakon zapisan BoZjim prstom na plocama od kamena i
obavezu da ga postuju.*

Dakle, Bozji Savez je mnogo veci koncept, dolazi prije,
premasuje zakon 1 ima prednost nad zakonom. Onaj tko to
dobro razumije nece nikada upasti u zamku legalizma s
jedne ili samo nominalnog kr§¢anstva s druge strane. Rekli
smo da svaki Savez po definiciji ima svoje zahtjeve i
odredbe. Zakon je jednostavno skup odredbi i produzetak
Saveza. Zakon je kuéni red ili uputstvo za BozZju obitelj,
koji smo primili od Boga koji nas je ve¢ prihvatio po
milosti. Zakon je u konacnici izraz BoZjeg karaktera,

343 bid.
44 Ibid.
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kakav on zaista jest. On je etika utemeljena na Bozjem
karakteru.3%

7.4. Bozji zakon

Reformirane crkve su uvijek naglasavale vrijednost
Bozjeg zakona. On je koristan za onoga koji vjeruje, kao i
zanevjernika. Kroz Zakon nam Bog objavljuje sve ono §to
trebamo Ciniti za Njega. Najosnovnija nacela Bozjeg
zakona sumirana su u Deset zapovijedi (ili Dekalog) 1 o
njima obi¢no govorimo kao o moralnom zakonu, da bismo
th razlikovali od gradanskih i1 obrednih zakona. Na
hebrejskom pojam koji je preveden 1 ustalio se kao Deset
zapovijedi zapravo znaci Deset rijeci. Rije¢ koja je kod
nas prevedena kao zapovijed na hebrejskom doslovno
znadi rije¢. To nas upucuje na to da bismo Deset zapovijedi
zapravo trebali smatrati osnovnim nacelima, koja bismo
trebali slijediti iz povjerenja, kao temelj za blagoslovljen
zivot, a ne samo nekim popisom od deset izvanjskih
pravila. Deset zapovijedi moraju biti interpretirane
duhovno (Rim 7,14). To znaci da nije dovoljna samo

345 Usp. Jasmin Koso Evandeoska poslusnost ( i Mojsijev
Savez) http://reformiranikrscanizagreb.com/2011/07/25/evandeoska-
poslusnost-i-mojsijev-savez/ (Pristup: 15. 06. 2015.)


http://reformiranikrscanizagreb.com/2011/07/25/evandeoska-poslusnost-i-mojsijev-savez/
http://reformiranikrscanizagreb.com/2011/07/25/evandeoska-poslusnost-i-mojsijev-savez/
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formalna izvanjska poslu$nost, ve¢ zakon zahtijeva da uz
njega pristaje nase srce.>*°

Mi vjerujemo da se bit i svrha Deset zapovijedi moze
sazeti na dvije jos krace zapovijedi, odnosno nacela: Ljubi
Gospodina, Boga svoga, svim srcem svojim, svom dusom
svojom i svom snagom svojom (Pnz 6,5), te ljubi bliznjega
svoga kao samoga sebe (Lev 19,18). Ove dvije
starozavjetne zapovijedi Isus je citirao kao srz Zakona (Mt
22,34-40), a Pavao kao njegovo ispunjenje (Rim 13,8-10).
Kao $to apostol Pavao kaze: "Stoga je ljubav punina
Zakona", Zakon 1 ljubav nisu u suprotnosti jedno s drugim,
i nikada se ne smiju odvajati, ve¢ se trebaju medusobno
nadopunjavati. Vjerujem da kada Zakon i ljubav idu
zajedno, onda Zakon ima svoju pravu svrhu, a ljubav pravi
smjer.3*/

Razlikujemo tri oblika upotrebe Zakona. Prva upotreba
Zakona jest za drustvo opcenito. Bozji zakon je dobar za
sve ljude. Bozji moralni zakon mozemo smatrati Bozjom
objavom najboljeg nacina na koji CovjeCanstvo moze
zivjeti. U takvoj upotrebi on ne mijenja duhovno stanje
pojedinca, ali je vrlo koristan za uredenje ljudskog
drustva. To je razlog zasto smo mi Reformirani kr§¢ani

346 S E. Smallman Sto je Reformirana crkva? 20.; Jochem
Douma The Ten Commandments - Manual for the Christian Life (P
& R Publishing, Phillipsburg, New Jersey, 1996.), 12.

7 S E. Smallman Sto je Reformirana crkva? 20.; Z. Kalvin
Nauk hriséanske vere 117-118.
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ukljuceni u politicki i druStveni zivot. Ta ukljucenost
proizlazi upravo iz ovakvog razumijevanja Bozjeg zakona
(kao dobrog za pojedinca i drustvo u cjelini) i Zelje da
budemo na korist svim ljudima u izgradnji pravednijeg
drustva. 3%

Druga upotreba Zakona je ta da on upucuje ljude na
potrebu za Spasiteljem. Ljudi su obi¢no naviknuti spasenje
promatrati kao nagradu koja se daje onima koji su bili
dovoljno dobri. Medutim, istina je da nikada ne mozemo
biti dovoljno dobri. No, u to se moramo uvjeriti. U tom
uvjeravanju Gospod se koristi savrSenim moralnim
zakonom kako bi ljudi progledali, bili iskreni prema sebi i
shvatili da je potpuno nemoguce zasluZiti spasenje. Svrha
zakona jest da nas pozove da se pokajemo i1 obratimo
Kristu za milosrde (Rim 3,20-22). Jednom kada
povjerujemo u Evandelje, Zakon nas nastavlja i dalje
osvjedocivati koliko je neophodno da se za spasenje
pouzdajemo samo u Krista. Zapravo, tek nakon §to se
obratimo otkrivat ¢emo sve viSe koliko smo daleko od
Bozjih svetih mjerila. Martin Luther je znao govoriti o
tome koliko je vazno da si svakog dana propovijedamo
Evandelje: "Sad, dakle, nema vise nikakve osude onima
koji su u Kristu Isusu" (Rim 8,1) To je razlog zbog kojega
mi prolazimo kroz pokajni¢ki ¢in u okviru svakog
bogosluzja, da bi u svijesti o svojoj slabosti jo§ vise
prionuli uz Krista.3*°

38 S. E. Smallman Sto je Reformirana crkva? 20-21.
39 Ibid. 21-22.



Primijenjena doktrinarna teologija Crkava reformacije

To nas vodi do frece upotrebe Zakona. Tre¢a upotreba
Zakona je za krS¢ane. Nakon §to nam Sveti Duh promijeni
srca 1 podari zelju za poslusnosc¢u, Zakon nam nudi obrise
novog nacina zivota ka kojemu nas Gospodin Zeli uputiti.
Propovijed na Gori (Mt 5-7) ponovna je potvrda
vrijednosti Zakona, ali ovoga puta s Isusom Kristom kao
pravim ispunjenjem "vece pravednosti". A mi smo u Kristu
i na$ temeljni cilj treba biti ljubiti i slijediti Isusa. Nase o¢i
trebaju biti uprte prije svega u Krista. I zato, zbog Krista i
kroz Krista, mi zelimo biti poslusni i Zakonu. Ljubav,
zahvalnost 1 povjerenje u njega su pravi motiv za
poslusnost nacelima Zakona. Bog po proroku Jeremiji
obecava: "Zakon ¢u svoj staviti u dusu njihovu i upisati ga
u njihovo srce" (Jer 31,33). Pod novim savezom (koji je
Isus Krist uspostavio), Zakon je umjesto na kamen, upisan
na nasa srca. To ne znaci da se nacela Zakona ukidaju, ve¢
zna¢i novu motivaciju i novu Zelju ka poslusnosti. Stoga,
ovakva upotreba Zakona ne znaci neki slijepi legalizam,
ve¢ prepoznavanje ispravnog motiva i duha poslusnosti iz
dubine naseg bi¢a. Zakon nije skup pravila koji koriste da
bi nas zarobljavali. Umjesto toga, to su Zivotna nacela za
oslobodene ljude, za ljude koji ne smiju biti toliko glupi
da ponovno padnu u ropstvo (Rim 6).3%°

30 Ibid. 23.; J. Douma The Ten Commandments - Manual for
the Christian Life 7.
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7.4.1. Deset zapovijedi — koji je izvoran
nacin njihova numeriranja?

Jedna od bitnih razlika izmedu vecine protestanta i rimo-
katolika jest numeracija Deset zapovijedi ili Dekaloga.

7.4.1.1. Razlika

Naime, kod vecine protestanata (reformirani, anglikanci),
a 1 krS¢ana reformacijske bastine (ako spominju Dekalog
kao bitan) prve dvije zapovijedi glase ovako:

Prolog i prva zapovijed: Ja sam Gospodin Bog tvoj, koji
sam te izveo iz zemlje egipatske, iz kuce ropstva. Nemoj
imati drugih Bogova uz mene.

Druga zapovijed: Ne pravi sebi lika ni obli¢ja bilo ¢ega
Sto je gore na nebu, ili dolje na zemlji, ili u vodama pod
zemljom. Ne klanjaj im se niti im sluzi.

Kod rimokatolika i luterana®*! prve dvije zapovijedi glase
ovako:

351 Numeracija Deset zapovijedi koju je Luther poznavao bila
je ona Rimske crkve. Luther se u svoje vrijeme vjerojatno nije dalje
bavio ovim problemom ve¢ je samo preuzeo numeraciju kakvu je
najbolje poznavao (vidi: Martin Luther, Veliki i Mali katekizam).
Tako su i Luteranske evangelicke crkve u svojoj tradiciji naslijedile
ovakvu numeraciju.
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Prva zapovijed: Ja sam Gospodin Bog tvoj: Nemoj imati
drugih bogova uz mene.

Po ovoj numeraciji se zapovijed ,,Ne pravi sebi lika ni ob-
li¢ja bilo ¢ega Sto je gore na nebu, ili dolje na zemlji, ili u
vodama pod zemljom. Ne klanjaj im se niti im sluzi* tre-
tira samo kao pojasnjenje prve zapovijedi i najéesée se
potpuno izostavlja iz teksta.

Druga zapovijed: Ne izusti imena Gospodina Boga svoga
uzalud.
Reformiranima i anglikancima je ovo treca zapovijed.

Da bi imali deset zapovijedi, kako pojam Dekalog i nalaze,
kod rimokatolika i luterana je deseta zapovijed podijeljena
u dvije:

Deveta zapovijed: Ne pozeli tudega Zenidbenog druga.

Deseta zapovijed: Ne pozeli nikakve tude stvari .

Kod Luthera, deveta zapovijed glasi: Ne pozeli kuce bliz-
njega svoga. Deseta glasi: Ne pozeli Zene bliznjega svoga;
ni sluge njegova, ni vola njegova, ni magarca njegova, ni
iSta Sto je bliznjega tvoga.

Kod reformiranih i anglikanaca je to oboje deseta zapovi-
jed jer se odnosi na sustinski jednu te istu zapovijed: Ne
pozeli nista $to je tude.
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7.4.1.2. Izvorno numeriranje

Mnogi rimokatolici se vjerojatno pitaju nesto poput: ,, Za-
Sto su protestanti izmijenili uvrijezeni tekst Dekaloga?*
Medutim, odgovor glasi da nisu protestanti ti koji su izmi-
jenili izvorni raspored (pa i tekst) Dekaloga, ve¢ se rimo-
katolici sluze onim izmijenjenim. Protestanti se sluze o-
nom starijom izvornom numeracijom.

Nacin na koji protestanti numeriraju Dekalog bio je uvri-
jezen veé u prvim stoljec¢ima kr$éanstva, te kod crkvenih
otaca, a i danas je uvrijezen i u isto¢nim-pravoslavnim cr-
kvama. Takav ,,protestantski® nac¢in numeriranja Deka-
loga bio je uobicajen sve do Augustina koji je poceo kori-
stiti na¢in numeriranja kakav se nakon toga uvrijezio u za-
padnoj rimskoj crkvi.

Jean Calvin o tome pise u Institucijama sljedece: ,,... Me-
dutim, Gospod nas u prvoj Tablici uci poboznosti i vjeri
da bismo slavili njegovo velicanstvo. U drugoj nareduje
kako treba, zbog straha od njega, da vladamo zajedno....
U pogledu broja zapovijesti ne postoji sumnja, tim prije
Sto je Gospod svojom rijeci iskljucio bilo kakvu protur-
je€nost, rasprava se moze odnositi samo na podjelu. Oni
koji ih toliko dijele da na prvoj Tablici ima tri zapovijesti,
a sedam na drugoj, briSu zapovijest o slikama iz broja dru-
gih, ili je stavljaju pod prvu, a Gospod je stavio kao pose-
bnu zapovijest. Osim toga, nepromisljeno dijele u dvije ta-
blice desetu zapovijest da ne pozelimo dobra bliznjeg
svog. Jo§ jedan razlog upucuje na pobijanje: za njihovu
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podjelu prvobitna crkva nije znala, kao $to ¢emo dalje vi-
djeti... Sto se mene ti¢e, posto ne mogu drzati druga¢ijim
deset rijeci, koje Mojsije spominje, do za deset pravila (o-
sim ako budem uvjeren u suprotno ociglednim razlogom),
tim prije Sto mi se €ini da ih mozemo redom na prste nab-
rojati, neka oni misle $to hoce, a ja ¢u slijediti ono $to mi
izgleda najvjerojatnije... Ovu podjelu je dao Origen bez
teskoc¢a, kao opce usvojeno u njegovo vrijeme; sveti Au-
gustin je takoder odobrava u tre¢oj knjizi ad Bonifacium.
Istina je i da na drugom mjestu kaze da mu se prva podjela
(op. a. onakva kakva je danas uvrijezena u rimskoj crkvi)
vise dopada. Ali razlog je suviSe povrsan: kad bi se samo
tri zapovijesti stavile u prvu Tablicu, to bi predstavljalo
Sveto Trojstvo, mada na tom istom mjestu ne krije da mu
se uostalom nasa podjela vise dopada. Drugi pak od Svetih
Otaca se slaze s naSim miSljenjem, pisac nezavrSenih ko-
mentara uz Svetog Mateja. 3%

Kao $to vidimo numeriranje Dekaloga kako to ve¢ina pro-
testanata Cini je izvorno kr$¢ansko, potpunije odrazava Bi-
blijski tekst i njegove namjere, te ne izbjegava bitnu Bozju
zapovijed o zabrani Stovanja idola.

7.4.1.3. Dekalog je dakle izvorno od pocetaka Kr-
§¢anstva rasporeden ovako:

352 7 Kalvin Nauk hriséanske vere 117-118.
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Prva Tablica Dekaloga posvecena ispravnom stovanju
Boga

Bog je izgovorio sve ove Rijeéi:

Prolog i prva zapovijed: Ja sam Gospodin, Bog tvoj, koji
sam te izveo iz zemlje egipatske, iz kuée ropstva. Nemoj
imati drugih bogova uz mene.

Druga zapovijed: Ne pravi sebi lika ni obli¢ja bilo ¢ega
Sto je gore na nebu, ili dolje na zemlji, ili u vodama pod
zemljom. Ne klanjaj im se niti im sluzi. Jer ja, Gospodin,
Bog tvoj, Bog sam ljubomoran. Kaznjavam grijeh otaca —
onih koji me mrze — na djeci do treceg i Cetvrtog koljena,
a iskazujem milosrde tisu¢ama koji me ljube 1 vr§e moje
zapovijedi.

Treéa zapovijed: Ne uzimaj uzalud imena Gospodina,
Boga svoga, jer Gospodin ne oprasta onome koji uzalud
izgovara ime njegovo.

Cetvrta zapovijed: Sjeti se da svetkuje§ dan odmora. Sest
dana radi i obavljaj sav svoj posao. A sedmoga je dana
Gospodnji, po¢inak posvecen Gospodinu, Bogu tvojemu.
Tada nikakva posla nemoj raditi: ni ti, ni sin tvoj, ni kéi
tvoja, ni sluga tvoj, ni sluskinja tvoja, ni Zivina tvoja, niti
dosljak koji se nade unutar tvojih vrata. Ta i Gospodin je
Sest dana stvarao nebo, zemlju i more 1 sve §to je u njima,
a sedmoga je dana pocinuo. Stoga je Gospodin blagoslovio
I posvetio dan sabat.
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Druga Tablica Dekaloga posvecena ispravnom odnosu
prema bliznjem

Peta zapovijed: Postuj oca svoga i majku svoju da imad-
nes dug zivot na zemlji koju ti da Gospodin, Bog tvoj.

Sesta zapovijed: Ne ubij!

Sedma zapovijed: Ne ucini preljuba!

Osma zapovijed: Ne ukradi!

Deveta zapovijed: Ne svjedo¢i lazno na bliznjega svoga!

Deseta zapovijed (svodi se na zajednicki nazivnik ,,ne po-
zeli i8ta Sto je bliznjega tvoga“): Ne poZzeli kuce bliznjega
svoga! Ne pozeli Zene bliznjega svoga; ni sluge njegova,
ni sluskinje njegove, ni vola njegova, ni magarca njegova,
niti iSta Sto je od bliznjega tvoga!

(Izlazak 20, 1-17 i1 5, Ponovljeni zakon 5, 6-21).

7.4.1.4. Stetna praksa

Rimokatoli¢ki na¢in numeriranja Dekaloga smatram u bi-
tnom S§tetnim iz najmanje dva razloga.

Prvo, zato $to ne slijedi i ne naglaSava zapovijed koju sama
Biblija ocigledno zeli naglasiti. A to je zapovijed: ,, Ne
pravi sebi lika ni oblicja bilo cega sto je gore na nebu, ili
dolje na zemlji, ili u vodama pod zemljom. Ne klanjaj im

217



se niti im sluzi. Jer ja, Jahve, Bog tvoj, Bog sam ljubomo-
ran. Kaznjavam grijeh otaca — onih koji me mrze — na djeci
do treceg i cetvrtog koljena, a iskazujem milosrde ti-
suc¢ama koji me ljube i vrse moje zapovijedi.

Drugo (a povezno s prvim), ne isti¢e ve¢ kao da izbjegava
zabranu onoga §to je ljudima od najranijih vremena velik
kamen spoticanja, a to je idolopoklonstvo. Idolopoklon-
stvo je nesto na Sto se ljudi lako spoticu. Spoticu se kroz
pogresan odnos spram slika i kipova od koje u svome ne-
znanju i danas Stuju kao idole, ocekujuéi od njih cu-
dotvorne mo¢i i klanjajué¢i im se kao samome Bogu. Do
idolatrije dolazi i u prenesenom znacenju, kroz pretjeranu
sklonost materijalizmu, konzumerizmu, Kkarijeri, novcu,
dodvoravanju 1 slicnom.

Badava rimokatolicki teolozi (u teoriji) naglasavaju da su
slike 1 kipovi samo predmet posStovanja i u svrhu podsjeca-
nja®>?, kada je praksa vjerni¢kog puka sasvim drugadija.
Puk nosi razne kvazikrS¢anske amajlije za srecu jer ¢e im
tako valjda Bog biti viSe na pomo¢i. Pobozno i pokorno
kleci pred raznim relikvijama, te kipovima svetaca, Marije
1 Isusa, cjeliva ih 1 ocekuje vidjeti suze, krv, ozdravljenje
ili neko drugo ¢udo. Hodocaste u ista stara svetiSta pogan-
skim bogovima (u naSim krajevima, na primjer, boZici
Mokos), sada zaogrnutima u krS¢ansko ruho 1 posvece-

33 Zapovijed zabrane $tovanja idola se ipak nalazi u
Katekizmu Katolicke crkve pod stavkom 2084. u odjeljku koji
govori o Deset zapovijedi.



Primijenjena doktrinarna teologija Crkava reformacije

nima Bogorodici ili nekom svecu. Dakle, uvelike ¢ine u-
pravo ono $to zapovijed Stovanja idola, koja se (mozda pri-
godno namjerno) propusta naglasiti i pouciti, zabranjuje.

7.4.1.5. Vaznost umjerenosti

Osobno se ne protivim (mada valja naglasiti da se Jean
Calvin, a potom i reformirana tradicija, to ¢ine, Nauk
hriséanske vere, str. 121-128.) svakom prisustvu slika ili
likova u crkvi. Radikalno inzistiranje na uklanjanju svake
slike ili kipa nas takoder moze odvesti u druge Stetne kraj-
nosti. Protivim se ikonoklazmu jer jedna od svrha ikona
jest pouciti vjernike da su oni sami najljepsa ikona Bozja,
pozvani na stalno posvecenje, kako bi $to bolje, Cistije i
savrSenije odrazavali sliku BoZju na koju su stvoreni. |
sam Isus je utjelovljeni Bog, te je time pokazao da Bog
ono vidljivo 1 materijalno posvecuje, voli 1 koristi kao 1
ono duhovno. Osim toga, na bogosluzju su nam kao orude
i inspiracija nuzna i materijalna sredstva.

Tako je Zidovima na Sinaju bilo zapovjedeno napraviti za-
vjetni kovéeg i na njega staviti Pomiriliste sa zlatnim ke-
rubinima na svakom kraju (lzlazak 25, 18-20), ni Prebiva-
liste s izvezenim andeoskim slikama na zavjesama nije
bilo smatrano idolopoklonstvom (Izlazak 36, 35-38). Moj-
sije je bilo zapovjedeno da napravi mjedenu zmiju i stavio
je na stup, tako da je svatko tko pogleda u nju mogao zi-
vjeti (Brojevi 21, 8-9.). Ta mjedena zmija je predstavljala
nagovijestaj Zrtve Isusa Krista na krizu (Ivan 3, 14). Dakle,
biti zagledan u nju nije se razmatralo kao idolopoklonstvo.
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Mozemo jo§ spomenuti i urese Salomonovog hrama,
dvora i prijestolja (1 Kraljevima 6, 18-35; 7, 25; 10, 19-
20)

No s prisutnosc¢u slika i kipova treba biti iznimno oprezan
1 ne valja pretjerivati, a vjernike treba ostro i jasno pouciti
da od njih valja odijeliti svako praznovijerje, kao i divini-
ziranje, Stovanje i klanjanje koje pripada samo Bogu. Vjer-
nike valja pouciti da se 1 pouzdanje u znanje, vjestinu, no-
vac, rad, materijalno blagostanje, oslanjanje na ljude (Psa-
lam 33, 16-17) i sli¢no, takoder mogu lako razviti u oblik
idolopoklonstva.

Dakle, vjernicima treba biti naro€ito istaknuto ono §to je
loSa 1 zabranjena praksa. Zato je vrlo vazno, umjesto da ju
se izbjegava, dati primjereno mjesto biblijskoj zapovijedi
,,Ne pravi sebi lika ni obli¢ja bilo ¢ega §to je gore na nebu,
ili dolje na zemlji, ili u vodama pod zemljom. Ne klanjaj
im se niti im sluzi«.%*

34 Vidi: http://www.goarch.org/ourfaith/ourfaith7115;
http://www.antiochian.org/ten-commandments; http://lutheranrefor-
mission.blogspot.hr/2010/02/numbering-ten-commandments.html
(Pristup: 11. 04.2017.)


http://www.goarch.org/ourfaith/ourfaith7115
http://www.antiochian.org/ten-commandments
http://lutheranreformission.blogspot.hr/2010/02/numbering-ten-commandments.html
http://lutheranreformission.blogspot.hr/2010/02/numbering-ten-commandments.html
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7.5. Crkva

Osobitost Reformiranih crkava je i shvacanje da Crkvu
nalazimo kako u Starom tako i u Novom zavjetu. Nase
shvacanje Crkve proizlazi upravo iz razumijevanja Sa-
veza. Kada kazemo da Crkvu nalazimo i u Starom Za-
vjetu, pod tim podrazumijevamo upravo jedinstvo Sa-
veza. BozZji narod, izabrani rod, narod svecenstva, kra-
ljevsko svecenstvo samo su neki od izraza koji se koriste
za Crkvu Bozju-skup izabran iz svijeta, nazidan na pra-
vom temelju: na prorocima i apostolima (Ef 2,19-22; 1 Pt
2,9.10). Dar Duha Svetoga na dan Pedesetnice zapoceo je
novo razdoblje u povijesti Crkve, ali Crkva je ve¢ od
prije postojala, temelji su veé prije postavljeni.>*

7.5.1. Crkvena vlast

Pravo je Crkve propisivati obrede i ima vlast odlucivanja
u spornim pitanjima vjere. Ipak, Crkvi nije dopusteno
poucavati i nalagati ono $to je u suprotnosti sa zapisanom
BoZjom rijeci. Crkva takoder ne smije tumaciti odredeno
mjesto u Svetom Pismu tako da spomenuto mjesto
proturje¢i nekom drugom. Tako, premda Crkva svjedoci 1
cuva bozanske knjige, ona ne smije zakljucivati niSta Sto

35 S E. Smallman Sto je Reformirana crkva? 23-24.
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je u suprotnosti s njima, niti nametati bilo $to izvan Svetog
Pisma kao nuZno za spasenje.>*

Nitko ne smije javno propovijedati u zajednici ili dijeliti
sakramente ako prethodno nije pravovaljano pozvan i
poslan. Pravovaljano pozvanim i poslanim smatramo one
koji su za taj posao odabrani i prihvaceni od ljudi kojima
je u zajednici dano ovlastenje pozivati sluge i slati ih u
sluzbu. U zajednici treba govoriti jezikom kojega narod
poznaje.>®" Reformirana episkopalna crkva priznaje i
pridrzava se Episkopata, ali ne kao Bogom danog prava,
ve¢ kao drevnog i pozeljnog nacina vodenja crkvene
zajednice. Prepoznajemo da je Bog pozvao i nadario
biskupe, svecenike i dakone u povijesnom nasljedu
(sukcesiji) kako bi opremili sav Bozji narod za njihovu
sluzbu u svijetu.®*® Medutim, to za nas ne znaci da bi

36Jasmin Koso Sto krséani vieruju — ili biblijski prirucnik za
pocetnike (Crkva Krista Otkupitelja, Zagreb, 2012.), 18.

$71bid. 18.

38 Ovdje se episkopalni na¢in upravljanja Crkvom razlikuje
od prezbiterijanskog.
Za razliku od episkopalnog poimanja koje kao mjesnu crkvu vidi
biskupiju (koja se sastoji od vise crkvenih op¢ina) na ¢ijem je Celu
biskup, prezbiterijsko poimanje svaku crkvenu op¢inu vidi kao
mjesnu crkvu u kojoj je sva punina crkvenosti. U prezbiterijanstvu se
upravljanje crkvenom op¢inom povjerava vise izabranih starjeSina
koji se dijele na starjeSine upravitelje i starjeSine ucitelje (pastore).
Zatim, Crkva se okuplja regionalno, na razini skupstine starjesina, iz
viSe crkvenih opcina - §to se naziva prezbiterij, ili kao cijela Crkva
na razini predstavnika iz svih prezbiterija- §to se naziva Sinoda ili
Op¢i skup (Generalna skupstina).
Vidi: S. E. Smallman Sto je Reformirana crkva? 24-26.; Jasmin
Mili¢ Kalvinizam u Hrvata (Protestantska reformirana crkvena
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Crkva Kristova mogla postojati samo ako postoji prema
jednom redu ili obliku crkvene zajednice. Radujemo se u
naSem sakramentalnom i liturgijskom nasljedu kao izrazu
Evandelja, 1 drzimo Kwnjigu zajednickih molitava kao
istiniti 1 mjerodavni standard Stovanja i molitve koja se
treba prevoditi i prilagoditi svakoj lokalnoj kulturi.*®

Vazno je primijetiti da se reformirani naglasak na vaznost
vidljivog zajedniStva odnosi na istinsku Crkvu Isusa
Krista. Reformatori su u konacnici razvili tri obiljeZja
prave Crkve kako bi bilo moguée razlikovati pravu od
laZzne crkve. Poznavati i razumjeti ova tri obiljezja vazno
je skoro koliko i poznavanje ona tri "Sola" reformacije. Ta
tri obiljezja su: 1. Vjerno izlaganje Rijeci; 2. Ispravan
primjena sakramenata; 3. Primjena crkvene discipline.
Ovo mozda nisu sva, ali su sigurno vrlo vazna obiljezja u
razlikovanju prave od lazne crkve. Tri obiljezja prave
crkve takoder su dio naseg reformiranog nasljeda. Ona su
uyjedno 1 radikalan protest protiv olakog odvajanje od
Crkve (odnosno raskola i cjepkanja), silne prisutnosti
hereza i1 laZnog nau€avanja, koji su 1 danas velik problem.
Sto za crkvu znaéi ¢uvati vlastito vierovanje ili kako se

op¢ina, Tordinci; Protestantski teoloski fakultet, Novi Sad, 2005.),
19.

39 ]z Izjave o ispovijedanju vjere (REC) i Jeruzalemske
deklaracije
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nositi s laznim uciteljima i prevarantima nije novo pitanje
(Mt 7,15-23; 2 Tim 3,1-17; 2 Pt 2,1-12; 3,1-18).3%

7.5.2. Sakramenti

U Reformiranoj crkvi se posStuju dva sakramenta (za
razliku od Rimokatolicke crkve koja drzi da ih ima
sedam). Sakramenti su sveti, vidljivi znaci i peCati Bozje
milosti. Po njima nam Bog bolje objaSnjava i potvrduje
obecanja Evandelja (oprostenje grijeha i vjecni Zivot po
Kristovoj zrtvi na krizu). Dakle, da bi sakrament odista to
i bio mora udovoljavati sljedece svetopisamske kriterije:
mora biti ustanovljen osobno od Gospodina Isusa Krista,
mora predstavljati obecanje Bozje milosti (upucivati na
Evandelje) i mora sadrzavati materijalni element. Dva
sakramenta za koje je iz Pisma vidljivo da zadovoljavaju
ove kriterije su: krStenje i Gospodnja vecera. Takoder,
vazno je reci da svaki od ova dva sakramenta ima svoju
prete¢u u nekoj starozavjetnoj praksi ili obredu.®®*

Inae, u svom razumijevanju ucinka sakramenata
Reformirane crkve se drze umjerenog stajaliSta izmedu
dvije krajnosti. Jedna krajnost je da Bog svoju milost
(oprostenje) udjeljuje po samom sakramentu, tako da nas

30 S E. Smallman Sto je Reformirana crkva? 24-26.

%1 Ibid. 26-27.; Michael Green Kritenje (Kr$¢anski centar
"Dobroga pastira", Osijek, 2005.) 11-18.; Heidelberski katekizam —
u: Jack Rogers Povijesni pregled (Reformirana kr§¢anska crkva u
RH-Reformirani teoloski institut, Osijek, 2000.), 20-22.
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voda prilikom krStenja uistinu 1 doslovno pere od nasih
grijeha, ili da kruh i vino, za pravo postaju krv i tijelo.
Druga krajnost je negiranje bilo kakve milosti ili posebne
snage u sakramentu, odnosno bilo kakvog znacenja veéeg
od sjetanja (spomen ¢ina) u Gospodnjoj veceri ili
jednostavno svjedocenja vjere (kod krstenja). Medutim,
Biblija sakramentima daje previSe uzviSeno mjesto da
bismo ih smatrali samo spomen ¢inom (1. Kor 10,16.17;
Gal 3,27).%%2

U Reformiranom ucenju oni jesu istinski sakramenti
(nesto sveto), 1 nazivaju se "sredstvima milosti". Nazivaju
se tako jer u duhovnhom smislu Gospod stvarno
blagoslivlja sve one koji ih primaju s vjerom. Na isti na¢in
kao $to su Biblija 1 molitva sredstva kojima se Gospod
koristi kako bi svoj narod priveo i izgradio u vjeri, tako to
¢ini 1 kroz sakramente. Ba$ kao Sto snaga i ucinkovitost
¢itanja Biblije 1 molitve u zivotu vjernika ovise o
djelovanju Duha Svetoga, tako je 1 sa snagom i
u¢inkovitos¢u sakramenata.3®3

7.5.2.1. Krstenje

U Starom Zavjetu obred inicijacije u zajednicu Bozjeg
naroda bilo je obrezanje. Tako je osoba bila zauvijek
obiljezena kao ¢lan. Musko koje se rodilo unutar zajednice
bilo je obrezano kao dijete, dok se stranac obrezivao

%62 Thid.
%63 Tbid.
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prilikom primanja u zajednicu, neovisno o svojoj starosti.
U Novom Zavjetu obrezanje je zamijenjeno krStenjem
(Kol 2,11-12). No, sada se ovaj vanjski znak inicijacije,
odnosno primanja u zajednicu onih koji vjeruju,
primjenjuje na oboje: muskarce i zene. Krstenje je znak i
pecat Bozjeg saveza milosti, koji je on obecao prenositi s
generacije na generaciju. To znaci da vjerujuéi roditelji
traZe tu milost za svoju djecu donose¢i ih na krstenje, dok
odrasli stranci traze tu milost za sebe kada osobno
ispovijedaju svoju vjeru i krste se.>%*

I djeca vjeruju¢ih roditelja takoder trebaju osobno
ispovjediti vjeru, no ta ispovijed se odlaze do kasnije dobi
kada oni mogu osobno razumjeti i prihvatiti poruku
Evandelja. Takav obred ispovijedanja 1 potvrde vjere
nadovezuje se na krStenje, a naziva se konfirmacijom (Rim
10,9). Nakon konfirmacije vjernik se svecano uvodi kao
punopravni ¢lan zajednice sa svim pravima i
odgovornostima, te prvi put prima Gospodnju veceru
(premda ju u nacelu moZe primiti i prije svefanog
ispovijedanja vjere, ako pokaze zrelost, razumijevanje i
vjeru u Krista).36°

Cini se kako apostol Petar na dan Pedesetnice poziva
roditelje koji se obrate 1 odlu€e krstiti da donesu 1 svoju

34 S E. Smallman Sto je Reformirana crkva? 27.; Michael
Green Krstenje 19-23.

385 Vidi: Jasmin Mili¢ Propovijed upucena konfirmantima
Internet stranica:
http://kalvinizam.blog.hr/2006/04/1620972126/konfirmacija-u-
tordincima.html (Pristup: 13. 09. 2013.)


http://kalvinizam.blog.hr/2006/04/1620972126/konfirmacija-u-tordincima.html
http://kalvinizam.blog.hr/2006/04/1620972126/konfirmacija-u-tordincima.html
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djecu (Sto bi 1 bilo nesto potpuno logi¢no i normalno za
Zidove). On kaze: "Obratite se, i svaki od vas neka se krsti
u ime Isusa Krista za oproStenje grijeha svojih, i primit
cete dar Duha Svetoga, Jer je za vas obecanje i za djecu
vasu i za sve daljnje, koje ¢e god dozvati Gospodin Bog
nas." (Dj 2,38.39) Krstenje djece vjernika predstavlja
ispunjenje starozavjetnog nacela da je cijela obitelj dio
zajednice Saveza. Prirodno je ocekivati da tako bude i u
NZ, a izgleda da Pismo biljezi upravo to:

"A kad se pokrsti ona i kuca njezina, zamoli govoreci:
"Ako mislite, da sam vjerna Gospodinu, udite u moju kucu
i ostanite! I natjera nas... I on ih uze k sebi u onaj ¢as noci,
i opra im rane; i pokrsti se odmah on i sva kuca njegova."

(Dj 16,15.33)

"A krstio sam i Stefaninu kucu, dalje ne znam, jesam li
koga drugoga krstio." (1. Kor 1,16)

Vezano za krStenje, joS treba kazati da Reformirane crkve
ne smatraju da je samo jedna metoda krStenja ispravna.
Tako se smatra regularnim Skropljenje (kao znak
Skropljenja Kristovom krvlju) 1 polijevanje vodom (kao
znak izlijevanja Duha Svetog), a veéina se ne protivi
uranjanju u vodu (kao simbolu smrti 1 uskrsnuca). No u
svakom slucaju, krStenje predstavlja Bozju milost,
odnosno djelo koje Bog, u svojoj milosti, ¢ini nama®°®;
predstavlja Evandelje, pranje grijeha Kristovom krvlju,

366 A ne djela koja mi ¢inimo prema Bogu ili za Boga.
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oprostenja zbog njegove smrti na krizu i nadu u uskrsnuce.
A krstenju se pridodaje nase svjedocCanstvo vjere, koja je
nuzna da bi se oprostenje zaista primilo.3¢’

7.5.2.2. Anglikanski katekizam: Kakav je
ucinak sakramenta krstenja?

Ovo pitanje je ponekad zbunjujuée, a pogotovo za protes-
tante. Ukoliko sam spasen samo milo$¢u Bozjom po vijeri,
zbog posrednicke zrtve naseg Gospodina Isusa Krista,
¢emu onda krstenje? Kakav je njegov uc¢inak? Je li kr$tenje
samo nase svjedocenje vjere?

O sakramentima opéenito - Da bismo raséistili ovo pita-
nje, trebamo najprije odgovoriti na pitanje; Sto je to sakra-
ment? ,,Sakrament je vanjski vidljivi znak unutarnje du-
hovne milosti. Bog nam udjeljuje ovaj znak kao sredstvo
po kojem primamo njegovu milost i kao vidljivi znak pri-
padnosti Bogu.” (1662. Katekizam).

Ponovimo: ,,... sredstvo po kojem primamo njegovu mi-
lost...“ — dakle, uloga sakramenata nije samo simbolicka,
ve¢ imaju i stvarni uc¢inak.

,Bog nam udjeljuje...” — sakrament dakle nije nesto Sto
¢inimo mi ve¢ Bog, a mi u poslusnosti odgovaramo, isto
kao i na Bozji poziv da mu vjerujemo.

37'S. E. Smallman Sto je Reformirana crkva? 27-28.
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Nadalje, sakramente je nuzno primiti vjerom u Krista, te s
pokajanjem i zahvalno$¢u. Vjera je nuzna kako bismo do-
ista primili milost koju Bog u sakramentu daje, a poslus-
nost je nuzna kako bi dobrobiti sakramenta donijele ploda
u nase zivotu. Iz ovoga zaklju¢ujemo da su vjera i sakra-
menti uzajamno i usko povezani. (1662. Katekizam; 39
Clanaka 28).

Krist je uspostavio dva sakramenta Evandelja op¢enito po-
trebna za spasenje: KrStenje i Veceru Gospodnju (Euhari-
stiju, Pri¢est). Druge obrede i prakse Crkve poput konfir-
macije, ispovijedi, zaredenja, braka i bolesnickog poma-
zanja, dopusSteno je nazivati jo§ i sakramentima Crkve. Oni
nisu opcenito potrebni za spasenje, ali potjeCu od prakse
apostola, odnosno rane Crkve ili ozna€avaju nacin Zivota
blagoslovljen od Boga jos od stvaranja. (39 Clanaka 25).

O krstenju - Oba sakramenta Evandelja imaju izvanjski
vidljivi znak, a kod krstenja je to voda u kojoj kandidati bi-
vaju krsteni ,,u ime Oca, Sina i Duha Svetoga“. (1 Petrova
3, 21; Matej 28,19; 1662. Katekizam).

Koji je dakle uc¢inak, odnosno unutarnja duhovna milost
koja zapocinje krstenjem? To je smrt grijehu i novo rode-
nje u pravednosti, i to putem jedinstva s Kristom u Njego-
voj smrti i uskrsnucu. U krstenju ispravno primljenom po-
stajemo Bozjim djetetom (i dijelom Tijela Kristovog — Cr-
kve) po milosti i vjerom u Krista. (Ivan 3, 3-5; Rimljanima
6, 1-11; Efezanima 2, 12; Gala¢anima 3, 27-29).
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Krstenju treba pristupiti u pokajanju i vjeri u Isusa Krista
kao Gospodina i Spasitelja, prigrlivsi obecanja (0 spasenju
itd.) koja Bog udjeljuje ovim sakramentom. (Djela apos-
tolska 2, 38).

Napomene - Sveto pismo govori o kr§tenju kao vanjskom
znaku unutarnje milosti (napr. 1 Korin¢anima 6, 11; Tit 3,
5), tako da ,,novo rodenje* treba shvatiti kao nesto Sto se
normalno pojavljuje pri kr$tenju. No treba napomenuti, da
,»novo rodenje” nije nuzno i neodvojivo povezano s krste-
njem. To znaci da se ono ipak moze dogoditi prije, za vri-
jeme ili nakon krStenja (a ne samo pri krstenju, kao $to
neki naucavaju). No svejedno je potrebno 1 nuzno da vjer-
nik bude krsten. (Izjava o ispovijedanju vjere — REC).

Vazno je jo$ jednom napomenuti da krstenje nije nase vec,
Bozje milosno djelo, te da krstenje nije prvenstveno nase
svjedoCanstvo vjere, niti samo simbolicki ¢in. Isto tako,
krstenje ne pripada samo vjeruju¢im odraslima, ve¢ i djeci
vjernika. Pobijmo dakle sve ove zablude anabaptista i za-
jednica reformacijske bastine. (39 Clanaka 27).

Za one koji eventualno nisu stigli primiti spoznaju o krs-
tenju ili prije smrti nisu stigli biti kr$teni, odnosno za one
koji su umrli muc¢enickom smréu, vjerujemo da bivaju spa-
Seni bez krStenja. U slucaju kr§¢anskih mucenika se koristi
1izraz ,krstenje krvlju.
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Svi drugi trebaju pristupiti krstenju u skladu s jasnom Go-
spodinovom zapovijedi. Odbijanje takve jasne Gospodi-
nove zapovijedi evidentno sugerira da nesto nije u redu ni
s vjerom onoga koji odbija pristupiti krstenju. Nema au-
tenti¢ne vjere bez krstenja i nema pravog ucinka krstenja
bez vjere. Krstenje, posto je jednom ucinjeno vrijedi, ali
bez vjere nema pravog ucinka.

Zasto je onda ispravno Krstiti malu djecu? Zato $to je krs-
tenje znak Bozjeg obecanja da su djeca vjernika (ili djeca
Saveza) dobrodosla i prigrljena u zajednicu saveza Kris-
tove Crkve. (Izlazak 20, 5-6; Ponovljeni Zakon 5, 9-10;
Djela apostolska 2, 39; 16, 15; 16, 30-33; 1 Korin¢anima
7, 14). Oni koji u vjeri i pokajanju prinesu svoju djecu da
budu krstena, zavjetuju se da ¢e ih odgajati u Gospodnjem
strahu i spoznaji, s o¢ekivanjem da ¢e i ona jednoga dana
ispovijedati kr§¢ansku vjeru. Oni Koji su ispravnim naci-
nom i formulom krsteni kao mala djeca ne trebaju (ili ne
smiju) biti ponovno krsteni. (Biti kr§¢anin — anglikanski
katekizam 108.).

Zakljucno - Krstenici se trebaju nadati i moliti da im Duh
Sveti koji prebiva u njima pomogne da budu aktivni ¢la-
novi svoje zupe/kr§¢anske zajednice, da sudjeluju u Stova-
nju, da se trajno kaju i vra¢aju Bogu, navijeStaju Evande-
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lje, te ljube Boga i svoje bliznje, tezeci pravdi i miru. (He-
brejima 10, 25; 12, 14; 1 Petrova 3, 15; 1 Ivanova 1, 9; 2,
1)_368

7.5.2.3. Gospodnja vecera

Drugi sakrament Gospodnja vecera (takoder poznat 1 kao
pricest) ima svoj starozavjetni ekvivalent u pashalnom
jelu. Za razliku od obrezanja, pasha se trebala ponavljati
svake godine kao znak izbavljenja iz Egipta koje je doslo
po smrti janjeta (Izl 12). Zato je Isus-janje Bozje, upravo
u vrijeme pashe uveo slican objed koji se treba Cesto
ponavljati. To ne ¢inimo samo zato da bi se sjecali njegova
dolaska u tijelu i Zrtve, ve¢ da bismo s njim imali duhovno,
a opet vrlo stvarno zajedniStvo u toj gozbi (1. Kor
10,16.17; 11,23-34). Dakle, Gospodnja vecera nam sluZzi
kao sredstvo duhovne obnove zajednice i pojedinca. Pasha
se slavila u obitelji, a tako se 1 Gospodnja vecera slavi u
crkvenoj obitelji. Svi koji su krSteni 1 koji su javno priznali
Krista pozvani su da u njoj sudjeluju. Dobrodoslica na
pravo sudjelovanja u Gospodnjoj veceri znak je
osvjedoCenja 1 povjerenja starjeSina da je doti¢na osoba
pravi vjernik. Rekli smo da i mladi, prije nego Sto pristupe
Gospodnjoj vederi, trebaju dati iskaz vjere.36°

368 Biti krséanin — Anglikanski katekizam (Kr$éanski centar
,Dobroga pastira“, Osijek, 2016.), 46-47.

39 S E. Smallman Sto je Reformirana crkva? 28-29.;
Heidelberski katekizam — u: Jack Rogers Povijesni pregled 22-23.;
Richard D. Phillips What is the Lord's Supper? (P & R Publishing,
Phillipsburg, New Jersey, 2005.), 8-20.
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Nazalost, postoje slucajevi kada ¢lanovi svojim djelima
grubo pokazuju da nisu vjernici. Naravno da nitko osim
Boga ne moze znati §to je u necijem srcu. No, kad je necije
ponasSanje u gruboj suprotnosti s biblijskim naucavanjem
starjeSine traze da se to ispravi. To se zove crkvena
disciplina. U slu¢aju da nema pozitivnih promjena,
odnosno da se crkvena disciplina odbije, najstroza kazna
moze biti iskljuCenje. Prakti¢na posljedica toga moze biti
upravo ta da se doti¢noj osobi uskrati pravo sudjelovanja
u Gospodnjoj veceri kao svjedocanstvo da ju ne mozemo
smatrati pravim vjernikom i ¢lanom."°

7.5.2.4. Sto se u Euharistiji dogada s kruhom i
vinom?

Kada je Isus ustanovio Veceru Gospodnju (Matej 26, 26-
28; Marko 14, 22-24; Luka 22, 19-20; 1 Korin¢anima 11,
23-25) rekao je:,,Ovo cinite meni na spomen“ (Marko
22,19). No isto tako je (ili jo§ viSe), pokazavsi na kruh,
rekao: ,, Uzmite i jedite. Ovo je tijelo moje! “ (Matej 26,
26); a pokazav§si na vino je rekao:, Ovo je Kkrv
moja!“ (Matej 26,28 i Marko 14, 24).3™

U skladu s Gospodinovim rije¢ima, vjerujemo da elementi
kruha i1 vina u Euharistiji posvecenjem poprimaju znacenje

370 Ibid.
371 A. E. Mcgrath Uvod u krséansku teologiju 501-503
(Posebno vidi: str. 501. transsignifikacija i transfinalizacija).
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Kristova Tijela i Krvi.Vjernicima, dakle, ovi materijalni
elementi po posvecenju znace i predstavljaju Kristovo Ti-
jelo i Krv. To znaci da na njih gledamo i postupamo s do-
stojanstvom primjerenim Kristovu Tijelu i Krvi na koje u-
kazuju.3"2

Ovi elementi istovremeno mijenjaju i svoju svrhu i nam-
jenu. Vise se ne radi samo o kruhu i vinu kao hrani 1 picu,
ve¢ sluze kao sredstva spominjanja na Isusa Krista i Nje-
govu Zrtvu na krizu, to jest spomen na Bozje jedinstveno
otkupiteljsko djelo ljubavi kroz zrtvu Isusa Krista, te sred-
stva duhovne okrijepe."

Istodobno, kada s vjerom blagujemo posvecene elemente
kruha i vina, mi na duhovan (ali sasvim stvaran) na¢in do-
ista blagujemo Kristovo Tijelo i Krv, to jest samo Kristovo
bi¢e (Ivan 6, 51-58). Dakle, vjera je nuzna. Oni pak koji
od toga kruha 1 vina blaguju na neodgovoran nacin; bez
vjere, pokajanja 1 osjecaja za zajedniStvo, time tonu jo$
viSe u grijeh, pokvarenost i osudu (1 Korin¢anima 11, 27-
29)_374

Nacin na koji vjernici u Euharistiji primaju Krista je pose-
ban i jedinstven. On je neodvojiv je od tog ¢ina, odnosno
blagovanja materijalnih elemenata kruha i vina. Primiti
Krista u Euharistiji zna¢i primiti ohrabrenje i snagu u vjeri

372 1bid.
373 Ibid.
374 Ibid.
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1 pouzdanju u Gospodina, te jacanje zajedniStva u ljubavi
medu vjernicima.3"

Kao biblijski neopravdane i potencijalno idolatrijske pobi-
jamo tvrdnje kako elementi kruha i vina na stvaran i bitan
nacin doista postaju Kristova Krv i Tijelo, odnosno Kris-
tovo bice (supstancija). Tim prije Sto nas Sveto pismo uci
da je Krist jednom prinio sebe za grijehe mnogih (Hebre-
jima7, 26-27. 9, 24-28). Kao nebiblijske i nekatolicke po-
bijamo i stavove zajednica reformacijske bastine, da kruh
i Vino sluze samo kao sredstvo spominjanja na Kristovo
djelo, bez potrebe da se s njima postupa s pristojnoscu i
dostojanstvom Kristova tijela i krvi, kao i bez uvjerenja da
blagujuc¢i ih doista primamo samog Krista.3®

7.6. Bozje kraljevstvo

Savez milosti zapravo je obecanje da ¢e Bog osobno doci
na zemlju kako bi ponistio posljedice grijeha i kako bi opet
zavladala pravednost. Zato se Izrael pozdravlja rijecju
shalom koju mi uglavnom prevodimo s mir. Kako
starozavjetno vrijeme odmice oc¢ekivanje BoZjeg dolaska i
vremena mira sve se viSe pojacava. Proroci govore o

37 Ibid.
376 Tbid.
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Kralju i njegovu Kraljevstvu (Iz 9,1-7; 11,1-9). Isus je bio
taj Kralj, a njegovim dolaskom uspostavljeno je Bozje
kraljevstvo na zemlji (Lk 2,10-14; 4,14-21.43).37

Mi zivimo u zadnjim danima, godini Gospodnje milosti,
izmedu pocetka kraja i konacnog kraja ovog vremena.
Bozje kraljevstvo veé jest i jo§ potpuno nije. Dakle,
Kraljevstvo je vec¢ stiglo, no mi jo§ iS¢ekujemo puninu tog
kraljevstva, kada ¢e se Krist vratiti u sili i1 slavi.
Kraljevstvo je ve¢ doslo, no ono se i dalje Siri, odnosno
njegova punina se blizi, u sili Duha Svetoga, dok se Siri
Radosna vijest, razvijaju nove crkve, novi ljudi obracaju
Kristu, a kr$c¢ani bivaju sol i svjetlo. Mi zapravo sluzimo
Kraljevstvu kada svoj zivot usredotoCujemo na Krista,
sudjelujemo u izgradnji Crkve, Sirimo Radosnu vijest,
sluZimo onima koji su u potrebi, radimo na izgradnji mira
i podizemo svoju djecu kao Kristove sljedbenike. *'8

Bozje kraljevstvo nas podsjea da Bozji plan nadilazi
spasenje pojedinca, koliko god ono predivno bilo. Kristov
dolazak znacio je "slavu Bogu na visini i na zemlji mir"
(Lk 2,14). Po Kristu Bozja je namjera "pomiriti za nj sve
Sto je na zemlji ili na nebu, uspostavijajuéi mir krviju
njegova kriza" (Kol 1,20). Zato, da bismo bili poslusni
ucenju Biblije, 1 mi moramo i¢i dalje od svoga vlastitog
spasenja i barem zapoceti donositi mir i pomirbu u ovom
razrugenom i palom svijetu.>"®

377'S. E. Smallman Sto je Reformirana crkva? 29-31.
378 Ibid.
379 Ibid.
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U kakvom god da je stanju, ovo je ipak Bozji svijet i mi
imamo zadatak u njemu. Mi molimo "Dodi kraljevstvo
tvoje! Budi volja tvoja kako na nebu tako i na zemlji" (Mt
6,10). No dok zadnji dan ne dode, mi moramo traziti
njegovo Kraljevstvo 1 svojim djelima Zzivjeti ovu
molitvu, 3%

380 bid.

237



3. DIO

KATOLICKA
SUSTINA I
REFORMIRANI
ASPEKT
ANGLIKANSTVA



Primijenjena doktrinarna teologija Crkava reformacije

Uvod

Anglikanska crkva, koja se u Engleskoj sluzbeno zove
Church of England (Crkva Engleske), a u nekim drugim
zemljama u kojima je prisutna, anglikanska tradicija nosi
naziv Episkopalna crkva (tako nazvana zbog svog
episkopalnog crkvenog ustrojstva), svoju povijest je
zapocela u 16. stolje¢u, odnosno u vrijeme reformacije.

Reformacija na engleskom tlu bila je neSto umjerenije
naravi nego ona na kontinentu. Iz tog razloga, sve do
danas, jedna od vaznih odlika anglikanstva jest via media
- srednji put izmedu Kkatoli¢anstva®® i radikalnog
protestantizma. Nadalje, tri vazna elementa koji
saCinjavaju anglikanski identitet su: vrhovni autoritet
Svetog pisma, episkopalni crkveni ustroj, nacela
vjerovanja iskazana u Trideset i devet clanaka vjere, te
liturgijska praksa u skladu s Knjigom zajednickih molitava
(engl. The Book of Common Prayer). O svim ovim
odlikama i elementima ¢e biti viSe govora u nastavku gdje
donosimo njihov povijesni i teoloski pregled.

31 U smislu onakvog katoli¢anstva kakvo je ono postalo (i u

mnogim elementima jo$ uvijek jest) u okviru Rimske crkve, pa ga je
trebalo reformirati, odnosno vratiti na biblijske temelje.
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1. Anglikanstvo je u sustini
reformirano katoliCanstvo

Charles Erlandson®? pise da je anglikanstvo u stvari
reformirano katolicanstvo, odnosno, da je anglikanac u
stvari reformirani katolik. To znaci da je katolicka sustina
vjere ono Sto anglikanac trazi, te Zeli odrzavati i Cuvati.
Kada pak katolicka vjera postane iskrivljena, zamagljena,
te pomijeSana s dodacima i pogreSkama, onda ju treba
reformirati. Na taj nacin, katolicki identitet anglikanstva je
uvijek primaran, dok je reformirani wuvijek onaj
sekundarni, ali i dalje bitan, aspekt koji djeluje na osnovu
katolicke vjere koja je u srzi anglikanstva.

1.1. Katoli¢ka suStina

382 Charles Erlandson je pomo¢nik rektora u Reformiranoj
episkopalnoj Zupi Dobroga Pastira u Tyleru, TX, SAD, gdje takoder
sluzi kao srednjoskolski profesor u skoli pri Zupi Dobrog Pastira.
Doktorirao je religijske studije na sveucilistu Lancaster (Velika
Britanija). Kao pomoc¢ni profesor sluzi na teoloskom ucilistu
"Cranmer Theological House". Vidi vise na:
http://giveusthisdaydevotional.com/about-us/ (Pristup: 13. 09. 2013.)


http://giveusthisdaydevotional.com/about-us/
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Kada koristimo izraz katolicka vjera, onda je vazno
definirati $to to znaci? Nazalost, u zapadnom je svijetu
kroz mnoga stoljeca rijeC katolik bila povezana iskljucivo
s pripadnos¢u jednoj odredenoj crkvi — Rimokatolickoj
crkvi. Za vecéinu zapadnjaka re¢i da je netko katolik znaci
da je ta osoba "rimokatolik". No, to nije izvorno znacenje
rijeci katolik, 1 to nije ono na Sto anglikanac misli kada
kaze da je po prirodi "katolik".38

Kada kazemo da je Crkva katolicka onda to u osnovi znaci
da je ona "univerzalna" ili "cijela". Stoga se pojam
katolicka vjera koristi za nauk, disciplinu, 1 bogosluzje
koje je prakticirala nepodijeljena Crkva u prvim stolje¢ima
poslije Krista. Kao sekundarno znaCenje uzima se
"univerzalna u opsegu", te se odnosi na samu Crkvu kao
Tijelo Kristovo, koja je zasigurno najuniverzalnija i
najrasprostranjenija religija na svijetu. Sv. Ciril obuhvatio
je viSe srodnih znacenja rijeci katolicka kada je napisao:
"Crkva se, dakle, zove Katolicka, jer se proSirila cijelim
svijetom... i zato Sto nikad ne prestaje poucavati u svoj
svojoj punini svaki nauk u kojem ljudi trebaju biti
pouceni... zove se Katolicka i zato sto dovodi do
poslusnosti vjere sve vrste ljudi, viadare i podanike, ucene
i priproste, i zato Sto ima univerzalan tretman i lijek za

383 Usp. C. Erlandson Is Anglicanism Catholic?
http://giveusthisdaydevotional.com/reformed-catholicism-blog/is-
anglicanism-catholic/ (Pristup 13. 09. 2013.); Usp; A. E. McGrath
Uvod u krséansku teologiju 46.47.
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svaku vrstu grijeha..."3* Katoli¢ko u smislu onoga §to se
univerzalno vjerovalo Cesto se izrazava i u rije¢ima sv.
Vinka Lerinskog: "Sada se u Katolickoj crkvi s najvecom
paznjom trebamo drzati onoga Sto se vjerovalo posvuda,
uvijek i od svih. To je doista i ispravno 'katolicki', kao sto
je prikazano od strane same snage i znacenja te rijeci, koja
sve shvaca univerzalno."®

Vezano uz ovu temu treba jo§ spomenuti kako se rana
Crkva suocila s velikim izazovom koji je dolazio od strane
pokreta zvanog “gnoza” (donekle sli¢nog novovjekovnom
fenomenu New Age-a), te je morala pronaci rjeSenje kako
da ostane na pravom biblijskom putu. Ta rana hereza, koja
ima odjeka sve do danas, u mnogim je momentima bila
slicna krS¢anstvu. Zbog toga je predstavljala velik izazov
za mnoge ranokrSc¢anske pisce. Gnosticki pisci su tumacili
dijelove Novoga Zavjet na nacin kako je njima
odgovaralo, $to je kr§¢anske vode dovodilo do o¢aja. Tako
su vrlo rano aktualizirana pitanja o ispravnosti tumacenja
Svetog pisma.>8®

384 Preuzeto iz: Charles Erlandson Is Anglicanism Catholic?
http://giveusthisdaydevotional.com/reformed-catholicism-blog/is-
anglicanism-catholic/ , u prijevodu autora ovog rada, (Pristup: 13.
09.2013.)

385 Ibid.

386 Usp. C. Erlandson Is Anglicanism Catholic?
http://giveusthisdaydevotional.com/reformed-catholicism-blog/is-
anglicanism-catholic/ (Pristup 13. 09. 2013.); Usp; A. E. McGrath
Uvod u krséansku teologiju 46.47.
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U tome kontekstu je pozivanje na krS¢ansku predaju
(tradicija doslovno zna¢i “ono S$to je predano ili
proslijedeno”) bilo od iznimne vaznosti. Tako je Irenej
Lyonski (roden oko 130. godine) ustvrdio da se “pravilo
vjere” (regula fidei) vierno odraZava u apostolskoj Crkvi,
te da ono svoj izraz ima u kanonskim knjigama Pisma.
Crkva je vjerno navijeStala isto evandelje od apostolskih
vremena do danas. No gnostici (kao ni danasnje sekte,
kultovi 1 revizionisti) nisu mogli potvrditi takav
kontinuitet s ranom Crkvom. Oni su uglavnom domislili
nove ideje 1 neprimjereno ih predstavili kao krScanske.
Irenej se stoga poziva na kontinuitet sluzbe crkvenog
propovijedanja 1 naucavanja, kao 1 samih crkvenih
sluzbenika (posebice biskupa).®®’

I za Tertulijana je predaja bila od velikog znacaja jer
pokazuje na koji nacin je Pismo bilo primljeno 1 tumaceno
u Crkvi. Ispravno tumacenje Pisma moZe se nac¢i ondje
gdje se odrazava istinska kr$¢anska vjera i disciplina.38®

Predaja je stoga smatrana apostolskim nasljedem koje
Crkvu vodi 1 usmjerava ka ispravnom tumacenju Pisma.
Predaju se u to vrijeme nije smatralo nekim dodatnim
“skrivenim izvorom objave” rame uz rame s Pismom (kao
Sto se to kasnije nazalost dogodilo), a §to je Irenej odbacio
kao gnosticku ideju. Radije je smatrana sredstvom koje

387 Tbid.
%88 Tbid.
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jamc¢i vjernost Crkve apostolskom nauku, umjesto
prihvacanja raznih osebujnih tumadenja Pisma.3®

Anglikanstvo je, dakle, katolicka vjera, odnosno istinsko
nastojanje da se zadrzi vjera jednom predana svetima (Jd
3). Gdje mozemo prona¢i ovu katolicku vjeru? Ova
katolicka vjera se prije svega nalazi u Svetom pismu
Staroga 1 Novoga zavjeta. Novi zavjet je svjedoCanstvo
apostolskog ucenja prvog stoljeca, prvenstveno saéuvanog
u obliku Knjiga Evandelja i Poslanica. Jedino Sveto pismo
je pisana Rije¢ Bozja, nadahnuti i najvisi autoritet za ono
$to kri¢ani vjeruju, te sadrzi sve potrebno za spasenje.3%

Medutim, Bibliju uvijek treba i tumaciti, pa se postavlja
pitanje: "Tko ima ovlasti za njezino tumacenje?" Najbolji
1 pravi odgovor je: "Crkva", koja, naravno, mora i sama
biti definirana. Odredena autoritativna tumacenja Pisma
nuzno su dio katolicke vjere. To narocito ukljucuje
Vjerovanja (pogotovo Apostolsko 1 Nicejsko-Carigradsko
Vjerovanje) 1 prva Cetiri (neki bi rekli sedam) Ekumenska
Koncila. Iako nemaju isti autoritet kao Biblija, oni su
autoritativna tumacenja i sazetak Biblije, 1 stoga su
katoli¢ka - §to znagi apostolska i univerzalna po prirodi.3

389 A. E. McGrath Uvod u krséansku teologiju 46.-47.

3% Usp. C. Erlandson Is Anglicanism Catholic?
http://giveusthisdaydevotional.com/reformed-catholicism-blog/is-
anglicanism-catholic/ (Pristup 13. 09. 2013.); Usp; A. E. McGrath

Uvod u krséansku teologiju 46.47.
1 Ibid.
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Postoje mnoge tocke o doktrini, disciplini i bogosluzju
koje nisu odmah vidljive i jasne iz Pisma. Cesto dolazi do
problema koji se nalaze izvan onoga o Cemu govore
Biblija, Vjerovanja ili Koncili. Postoji li jo$ netko kome se
mozemo obratiti za najbolje i najautoritativnije tumacenje
apostolske vjere Crkve? Odgovor je, "Crkveni oci." lako
nisu nadahnuti poput Biblije, niti tako autoritativni ili
jedinstveni kao Vjerovanja ili Koncili, Crkveni oci nam
mogu pruziti dobra svjedoCanstva najranijih 1
najuniverzalnijih vjerovanja rane Crkve o pitanjima koja
nisu posve jasna iz samog Pisma. Anglikanci su dosljedno
okrenuti i uvijek se ponovno vracaju Ocima kako bi ih
vodili u nastojanju da zadrze doktrinu, disciplinu i1
bogosluzje rane Crkve - Sto je zapravo katolicka 1
apostolska vjera Crkve. Ako su odredeno vjerovanje ili
praksa bili prisutni u prvom stoljecu 1 nastavili se sve do
Sesnaestog stoljeca (kada su mnoge drevne prakse i
vjerovanja zabaceni), onda se zasigurno mozemo pouzdati
da su to posebno vjerovanje ili praksa ono $to je predano
od apostola. Da postavimo stvari na drugi nacin: "Za koga
je viSe vjerojatno da zna $to su apostoli htjeli re¢i u Bibliji
1 kako su ocekivali da Crkva zivi i Stuje Boga: oni koji su
bili neposredni i najblizi potomci apostola ili oni koji su
dosli 2000 godina kasnije?"3%?

Postoji jos jedan izvor katoliciteta, u kojem je katolicka
vjera ostala sacuvana. To je drevna liturgija! Rane liturgije

%92 Thid.
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opskrbljuju nas ne samo sa znanjem o tome kako je rana
Crkva Stovala Boga, ve¢ 1 o tome kako je tumacila
odredene stvari. U liturgiji nije rije¢ samo o Stovanju, vec¢
i 0 duhovnosti i teologiji.3*

I tako, to ocuvanje apostolske vjere u svojoj doktrini,
disciplini i Stovanju, kao S§to je univerzalno ¢uvano od
strane rane Crkve, predstavlja katolicki ideal na kojem
pociva reformirani katolicki karakter anglikanstva. lako
anglikanstvo ima neke svoje posebnosti, njegov temeljni
identitet 1 karakter jest da je nasljednik i Cuvar jedne,
apostolske 1 katolicke vjere rane Crkve, inkulturirane u
razli¢itim razdobljima i kulturama.3%

1.2. Reformirani aspekt

Ako je anglikanstvo u stvari reformirano katoli¢anstvo, a
obrazlozili smo S§to znaci njegova katolicka sustina,
pogledajmo sada gdje ovdje spada njegov reformirani
aspekt. Istina je da je Sveto Pismo nadahnuto i
nepogresivo, no Crkva 1 ljudi u njoj nisu. Kroz povijest,
katolicka vjera rane Crkve naSla se pred mnogim
izazovima, koji su dolazili s mnogo strana, i zato
katolicitet mora biti uvijek otvoren za rad Duha Svetoga

393 Ibid.
3% Ibid.
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na reformiranju Crkve koja biva pokvarena ili u zabludi.
Tako i1 na velike Ekumenske koncile mozemo gledati kao
na reformski pokret unutar Crkve. U vrijeme odrzavanja
Koncila (posebice tijekom cetvrtog i petog stoljeca)
namnozile su se mnoge hereze vezane uz bitne doktrine.
Koncili su sazvani u cilju suo¢avanja s tim pogreskama.3%

Reformacijski pokret, s kojim je ve¢ina od nas najviSe
upoznata, jest, naravno, protestantska reformacija u 16.
stoljecu. U stvarnosti, nije ba§ sasvim to¢no govoriti o
jednoj "Reformaciji". Ispravnije je govoriti o nizu
povezanih reformacija koje su se dogodile posebice
tijekom 16. stoljeca. Jedna vrsta reformacije dogodila se
pod Lutherovim vodstvom u Njemackoj 1 drugim
mjestima, dok se reformacija, koja je bila srodnog, ali 1
razli¢itog oblika, dogodila pod Calvinovim vodstvom u
Zenevi, Zwinglijevim u Svicarskoj, a u Engleskoj pod
vodstvom Thomasa Cranmera i Engleske drzave. U
Engleskoj Crkvi reformacija je na kraju poprimila neke
druge oblike u odnosu na glavne reformacijske pokrete na
kontinentu, ¢ak 1 u teoloskim pitanjima, iako su Cesto
zapoc¢injala na slicnom polazi§tu kao 1 drugim
reformacijama. U tipicnom engleskom stilu, engleska
reformacija je bila umjerenija od onih reformacija koje su
se odvijale na kontinentu. Jedan nacin gledanja je da

3% Usp. Charles Erlandson Anglicanism is Reformed
http://giveusthisdaydevotional.com/reformed-catholicism-
blog/anglicanism-is-reformed/ (Pristup 13. 09. 2013.)
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kazemo kako je Engleska Crkva na odredeni nacin
zadrzala viSe od katolicke baStine, na primjer u
zadrzavanju biskupa i drevne liturgije.3%

Kod mnogih tradicija proizaslih iz reformacije rezultat je
u konacnici bio ne samo c¢iS¢enje od pogreSaka i
zloupotreba srednjovjekovne crkve®¥, ve¢ i zabacivanje
mnogo toga Sto je bilo dio neprekinutog vjerovanja i
prakse Crkve od najranijih stolje¢a. Dok su ljudi poput
Calvina i Luthera ¢itali Crkvene oce 1 uglavnom poStivali
katolicku vjeru u relativnoj punini, s vremenom je u
mnogim tradicijama proizasSlim iz reformacije doslo do
odbacivanja mnogo toga Sto je Crkva ucila i prakticirala u
prvim stolje¢ima.3%

3% Ibid.

397 Pa zasto je katoli¢ka vjera zahtijevala reformaciju u 16.
stolje¢u? Kratak (ali tocan) odgovor je da je srednjovjekovna
Rimokatolicka crkva (koja je do 16. stolje¢a u osnovi bila jedno te
isto Sto 1 zapadno krs¢anstvo) postala opterecena nizom ozbiljnih
pogresaka, zloupotreba i korupcije. Reformski pokreti unutar
Rimokatolicke crkve ocitovali se ve¢ stolje¢ima prije, ali nitko nije
imao adekvatnu mo¢ ili motiv da o€isti Crkvu od tih pogresaka i
zloupotreba. Neke od najvaznijih pogresaka i zloupotreba koje
mozemo ukratko spomenuti su: zloupotreba papinske mo¢i i njezini
zahtjevi, klerikalno uzvisivanje naustrb laika, liturgija na jeziku koji
narod nije mogao razumjeti, pogreSan nauk o prirodi BoZje milosti i
sakramenata, te Pricest koja je prakticki uzeta iz ruku naroda. Usp.
Charles Erlandson Anglicanism is Reformed
http://giveusthisdaydevotional.com/reformed-catholicism-
blog/anglicanism-is-reformed/ (Pristup 13. 09. 2013.)

3% Ibid.
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Kako objasniti Cinjenicu da je engleska reformacija
izabrala oboje, da se rijeSi pogreSaka i1 zloupotreba
Rimokatolicke crkve, dok u isto vrijeme odrzava mnogo
od onoga $to se ucilo i prakticiralo u ranoj Crkvi? Dok su
s vremenom mnoge tradicije proizasle iz reformacije
pocele sve vise i vise gledati u Bibliju kao doslovce samu,
odnosno kao na jedini autoritet i izvor apostolskog nauka,
anglikanstvo je nastavilo s velikom pozornosc¢u gledati i u
ranu Crkvu, a osobito u spise ranih Crkvenih otaca.3%

Prilaze¢i Bibliji kao potpuno samoj, odnosno izvan
njezina povijesnog konteksta i bez katolicke tradicije
Crkve, kr$¢ani su u mnogim podruc¢jima njezin sadrzaj
poceli tumaciti u suprotnosti s onim §to je Crkva oduvijek
ucila. Na primjer, ako podete od ideje da cete vjerovati
samo ono Sto se moze dokazati izravnim iS¢itavanjem iz
Svetog pisma, onda c¢ete do¢i do drugacijih vjerovanja
nego ako u Pismo pogledate tipoloski, kroz teologiju
Saveza i u okviru neprekinute crkvene tradicije tumacenja
(apostolske vijere).4%

Za razliku od nekih drugih tradicija proizaslih iz
reformacije, Crkva Engleske odlucila je zadrzati biskupe
(episkopalni ustroj), snazno glediste na Crkvu, snazan
naglasak na Kristovu prisutnost u Euharistiji (dok
istovremeno odbija  tolerirati  transsupstancijaciju);
krStenje djece 1 drevnu liturgiju. Rado priznaju¢i svoju

39 Tbid.
400 Tbid.
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reformaciju, pa c¢ak 1 svoju protestantsku bastinu,
anglikanstvo je takoder zadrzalo svoj osnovni katolicku
identitet. 0

401 Ibid.
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2. Crkva je jedna

Kao kr$¢ani ispovijedamo da vjerujemo u Crkvu koja ima
Zetiri bitne znadajke. Crkva je: jedna, sveta®®?, katolicka i
apostolska®®®. Ove &etiri znacajke su medusobno usko po-
vezane. Do sada smo na dosta prostora posvetili katolici-
tetu Crkve. Sada ¢emo nastojati objasniti §to mislimo
kada, unato¢ neslozi koja je prisutna u danasnjem krsc¢an-
stvu, ipak ispovijedamo da je Crkva koju je Krist uteme-
ljio jedna.*%4

2.1. Crkva je jedna iz tri suStinska
razloga:

402 Crkva je sveta jer joj je tvorac sam Presveti Bog i stoga jer
je Krist dao sama sebe za nju da je posveti i osposobi da posvecuje
ljude, a Duh Sveti je ljubavlju ozivljuje. U njoj se nalazi punina
sredstava spasenja. Svetost je poziv svakoga njezina ¢lana i svrha
njezina djelovanja. Usp. Katekizam katolicke crkve — kompendij
stavak 161. (Verbum, Zagreb, 2012.)

403 Crkva je apostolska svojim podrijetlom, jer je sagradena
na »temelju apostola« (Ef 2,20), po svome nauku preuzetom od
apostola i po svome ustrojstvu. Usp. Ibid. stavak 174.

404 Vidi: https://www.catholic.com/magazine/online-
edition/on-your-marks-the-church-is-one (Pristup: 14.04.2017.)
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1. Njezin jedini izvor je Bog Otac
2. Njezin osnivac i jedina Glava je Bog Sin — Isus Krist
3. Njezino nadahnuce dolazi od Boga Duha Svetog.*%®

Crkva je, dakle, jedna jer izvire iz Bozjeg vje¢nog nauma,
osnovana je 1 nadahnuta od Trojedinog Boga. Vazno je,
dakle, zapaziti da jednost kao osobina Crkve ne dolazi od
nas ljudi, ve¢ od samoga Boga.*%®

Crkveni oci su Crkvu promatrali kao hram Trojedinog
Boga. Tako sv. Ciprijan kaze: Sveopéa Crkva ocituje nam
se kao narod cije jedinstvo proizlazi iz jedinstva Oca, Sina
i Duha Svetoga. “497

Crkva nije organizacija osnovana u ljudskoj snazi ili spo-
razumom izmedu nekoliko osoba. Ona je BoZje djelo, uci-
njeno iz ljubavi, koje se postupno razvijalo kroz povijest
spasenja. Apostoli nisu bili ni bogati ni obrazovani ni
mocdni, niti su, sami po sebi, bili neki veliki junaci. No,
Isus na njihova ramena stavlja da u sili Duha Svetoga iz-
vrie veliko poslanje Sirenja Crkve Bozje.*%®

405 Ibid.
406 Ibid.
407 Ibid.
408 Tbid.
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2.2. Vidljivi elementi jedinstva i za-
jedniStva

Bijahu postojani u nauku apostolskom, u zajednistvu, lo-
mljenju kruha i molitvama. (Djela 2).

Iz ¢injenice da je Crkva jedna jer joj je izvor u Bogu Ocu,
Glava Bog Sin, a nadahnitelj Duh Sveti, proizlazi da se u
Crkvi treba ocitovati vidljivo jedinstvo i zajedniStvo vjer-
nika.*%®

2.2.1. Crkva treba biti jedna u vjeri (na-
uku):

»Svako kraljevstvo u sebi razdijeljeno opustjet ¢e i svaki
grad ili kuca u sebi razdijeljena nece opstati. (Matej 12).
To je apostolski nauk koji je prvenstveno sacuvan u Bibliji
kao nadahnutoj Bozjoj rije¢i i posebnoj pisanoj Bozjoj ob-
javi CovjeCanstvu, a zatim u kontinuitetu i predaji Crkve
(ekumenskim Saborima, crkvenim ocima i nauciteljima,
liturgiji itd.).*1°

409 Tbid.
410 Tbid.
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Apostolski nauk Crkve, utemeljen na Bibliji i predaji, iz-
razen je ekumenskim Vjerovanjima (Nicejsko-Carigrad-
sko, Apostolsko Vjerovanje). Ispovijedanje ekumenskih
Vjerovanja kljucan je znak je li neka zajednica vjerna apo-
stolskom nauku tj. Bozjoj rijeci, a time i je li doista moze
biti govora o Crkvi.*!!

Crkva je sustinski i duhovno jedna. No, s obzirom na ljud-
ski faktor, kroz povijest 1 danas, Cesto je bila razjedinjena
i neslozna. Prvenstveno je razjedinjena po pitanju nauka;
bilo da se radi o uzdizanju crkvene predaje iznad Biblije,
ili radikalnom odbacivanju crkvene predaje i proizvolj-
nom tumacenu Biblije. Rezultat je, nazalost uvijek isti —
hereze i kriva u€enja. Prisustvo razlicitih hereza dovodi u
pitanje prisustvo znacajki prave Crkve kod pojedinih zaje-
dnica i tradicija.*!?

Nazalost, ¢iS¢enje od pogreSaka i zloupotreba srednjovje-
kovne Crkve, u nekim je tradicijama rezultiralo i zabaci-
vanjem mnogo ¢ega §to je bilo dio neprekinutog vjerova-
nja i prakse Crkve od najranijih stolje¢a.*!3

41 Ibid.
412 Ibid.
413 Ibid.
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2.2.2. Crkva je jedna s obzirom na bogo-
sluzje i sakramente

Sakramenti Novoga Zavjeta su krstenje i Gospodnja
vecera. Sakramenti su sveti, vidljivi, materijalni znaci 1
pecati koje je ustanovio sam Isus Krist. On je u njima du-
hovno, ali sasvim realno, stvarno i djelotvorno, prisutan.
Stoga kroz sakramente Bozja milost duhovno djeluje na
Sovjeka.*14

Crkva je sustinski i duhovno jedna jer je njezin utemeljitel]
Jedan. No punina zajedniStva kr§¢ana je kompromitirana i
zbog razli€itih glediSta spram sakramenata; bilo da se radi
0 pretjeranom uzvisivanju sakramenata, ili umanjivanju
njihova znacaja, pa ¢ak i1 postojanja. Krivo shvacanje ili
odbacivanje sakramenata takoder naruSava i same zna-
¢ajke prave Crkve kod pojedinih tradicija.**®

Bogosluzna praksa pojedinih krS¢anskih zajednica danas
uvelike odudara od onoga sto je u povijesti Crkve bilo pre-
poznatljivo kao kr§¢ansko bogosluzje i istinsko Stovanje
Boga. To takoder narusava jedinstvo 1 prepoznatljivost Cr-
kve.4®

414 Tbid.
415 Tbid.
416 Tbid.
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2.2.3. Crkva je jedna po naéinu upravlja-
nja

Idealan nacin upravljanja Crkvom zasnovan je na bisku-
pima kao nasljednicima apostola. Svaki biskup je autono-
man u vodenju svoje partikularne-lokalne crkve, ali svi bi-
skupi solidarno brinu o cijeloj Crkvi. Tu brigu pokazuju
kroz saborni ili koncilijarni na¢in odlu¢ivanja.*!’

Crkva je sustinski i duhovno jedna jer je njezina Glava —
njezin pravi voda Krist. No danas je ovaj povijesni i ide-
alni na¢in upravljanja Crkvom, utemeljen od samog Krista
1 zasnovan na apostolima, ugrozen zbog ljudske gresnosti;
bilo da se radi o nerazmjernom uzdizanju jednog biskupa
I jedne partikularne crkve naustrb ostalih biskupa, ili o os-
nivanju razli¢itih zajednica kako se god kome prohtije. Do
raskola je u povijesti, a i danas, zapravo cesto dolazilo
zbog netrpeljivosti izmedu krS¢ana, a posebno crkvenih
voda i utjecajnih li¢nosti.*!8

......

jednice, koji su medusobno nespojivi, te otezavaju zajed-
niStvo 1 suradnju, a olakSavaju raskol. Tako razliite
prakse vodenja crkve takoder narusSavaju jedinstvo, a i
same znacajke prave Crkve kod pojedinih zajednica.*!®

47 Tbid.
418 Tbid.
419 Ibid.
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2.3. Sto s podjelama u Tijelu Kris-
tovu?

Vazno je napomenuti da je uvijek bilo napetosti u Tijelu
Kristovu — Crkvi. Dovoljno je proditati poslanice apostola
Pavla ili Djela apostolska, da bismo shvatili da nasa gres-
nost Steti jedinstvu od samog pocetka. Kroz povijest smo
dozivjeli takve lomove koji su ozbiljno ozlijedili Tijelo
Kristovo.*?

U crkvi Bozjoj su se od pocetaka javljale odredene puko-
tine koje su apostoli smatrali velikom sablazni. U kasnijim
stolje¢ima doSlo do ozbiljnih raskola medu velikim kr-
S¢anskim tradicijama, a odgovornost je za to, kao i gubi-
tak, bila na obje strane. Do svega toga je doslo zbog nasih
ljudskih grijeha i propusta.*?

Nema onoga koji jedini predstavlja pravu Crkvu dok su svi
ostali izvan nje, kako neki tvrde. Upravo suprotno, mo-
zemo ustvrditi da zbog raskola koji su nam se dogodili, niti
jedna grana krS¢anstva ili tradicija nema puninu. Raskoli
su nam svima naStetili; bilo da se radi o prenaglasavanju
0sobnog-subjektivnog naustrb korporativnog i jedinstva,

420 Tbid.
421 Tbid.
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ili prenaglaSavanju znacaja korporativnog naustrb osob-
nog razumijevanja i vjere.*??

Pa ipak, naSa vjera nas uci da nasi grijesi i propusti, bez
obzira koliko teski i Stetni bili, nikada nisu i neée unistiti
jednost Crkve — ¢injenicu da je Crkva jedna — jer je to dar
koji dolazi od samog Boga. Crkva moze biti neslozna, ra-
zjedinjena, ponekad nismo sigurni ni gdje su njene granice
(znamo gdje Crkva jest, ali nismo sigurni gdje nije — sto je
mozda i dobro), ali Crkva je ipak jedna jer je Jedan Bog
koji ju je utemeljio, jer je jedan Krist, a Crkva je njegovo
Tijelo. To je ogromna utjeha!*?

Krist je darovao jednost svojoj Crkvi od pocetka. Ta jed-
nost je nesto Sto Bozja Crkva nikada ne moze izgubiti, a
nadamo se da ¢e se i vidljivo jedinstvo povecati do kraja
vremena. Jednost je Kristov dar Crkvi, ali i Crkva mora
uvijek moliti 1 raditi na ostvarenju, odrzavanju, jaanju i
usavrSavanju vidljivog jedinstva koje Krist zeli: ...da svi
budu jedno kao sto ti, Oce, u meni i ja u tebi, neka i oni u
nama budu da svijet uzvjeruje da si me ti poslao. (lvan 17).
Zelja da obnovimo jedinstvo kri¢ana je Kristov dar i poziv
Duha Svetoga.*?*

Upravo zato u Nicejsko-Carigradskom Vjerovanju ispovi-
jedamo vjeru u Crkvu koja je ve¢ posjeduje znak jednosti
I jedinstva: Vjerujem u jednu, svetu, katolicku i apostolsku

422 Tbid.
423 Ibid.
424 Tbid.
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Crkvu. Mi ne molimo da Crkva postane jedna, ve¢ da ta
jednost koja ve¢ postoji voljom i djelovanjem presvetog
Trojedinog Boga bude ojacana i usavrsena vidljivim jedin-
stvom svih Kristovih u¢enika i zajednica.*?®

Razjedinjenost i podjele koje postoje u Kristovu Tijelu u-
grozavaju nasu sposobnost da budemo vjerodostojni svje-
doci Evandelja u svijetu. Upravo zato je duznost svih kr-
S¢ana raditi na vidljivom jedinstvu koje Krist hoce za
svoju Crkvu.*?®

425 Tbid.
426 Thid.
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3. Pitanje crkvenosti

Anglikanstvo uglavnom slijedi reformirano shvacanje o tri
obiljezja prave Crkve kako bi bilo moguée razlikovati
pravu od lazne crkve, odnosno je li u nekoj vidljivoj
zajednici doista prisutna Kristova Crkva. Da ponovimo, ta
tri obiljezja su: I. Vjerno izlaganje Rijeci; 2. Ispravna
primjena sakramenata, 3. Primjena crkvene discipline.

Tako i u Trideset i1 devet ¢lanaka vjere stoji:

"Vidljiva Crkva Kristova je skup vjernika u kojemu se
poucava Cista Rije¢ Bozja, a sakramenti podjeljuju prema
Kristovoj odredbi, u svemu $to tome nuzno pripada." 42

Vidljiva Crkva, osim S§to je zajednica vjernika, ona je
zajednica BozZje rije¢i (zajednic¢ke vjere) 1 Euharistije.
Mnogi anglikanci ispravnim propovijedanjem BoZje rijeci
smatraju ono koje je u skladu s ekumenskim
Vjerovanjima. To je neka granica ispravnog
propovijedanja. MoZemo se zapitati S§to je ispravna
primjena sakramenata, a posebno, §to je ispravna i valjana
Euharistija?4?®

“2"Trideset i devet ¢lanaka vjere Anglikanske crkve 21.

428 Naime, nepriznavanje kritenja djece, odnosno ponovno
krstenje (prekrStavanje) ve¢ krstenih u drugim crkvama nije u
skladu s jedinstvenom povijesnom praksom Crkve, niti je u
skladu sa smislom i duhom krstenja kao znakom Jedne Crkve
(Efezanima 4, 5). Nadalje, Gospodnju veceru koja se dozivljava
samo kao spomen ¢in, a negira stvarna Kristova prisutnost i
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Nadalje, anglikanstvo Crkvu dozivljava kao Tijelo. No to
Tijelo nuzno mora biti jedinstveno, uskladeno i
organizirano, §to rije¢ organizam, kad je Tijelo u pitanju, i
sugerira. Stoga je Crkva i organizam, organizacija, a time
Sto razli¢iti ljudi obnaSaju razliCite sluzbe, te imaju
razli¢ite ovlasti, i institucija.*?®

Namece nam se pitanje, tko ima legitimne ovlasti da
predvodi zajednicu u propovijedanju Rijeci i dijeljenju
Euharistije?

U Trideset i devet ¢lanaka stoji 1 to da:

"Nitko se ne smije drznuti javno propovijedati u zajednici
ili dijeliti sakramente, ako prethodno nije pravovaljano
pozvan i poslan. Pravovaljano pozvanim i poslanim
moramo smatrati one koji su za taj posao odabrani i
prihvaceni od onih ljudi kojima je u zajednici dano

ovlastenje pozivati sluge i slati ih u vinograd Gospodnji."
430

Dakle, legitimnim sluZbenicima Rije¢i 1 sakramenata
mozemo smatrati samo one koji su za tu sluzbu u
kontinuitetu odabrani 1 prihvaéeni od strane onih koji
imaju ovlasStenje pozivati 1 slati sluzbenike. Pitanje

posredovanje milosti, ne mozemo smatrati ispravnom i valjanom
Euharistijom (ve¢ samo spomen ¢inom kao §to takvo shvacanje i
sugerira).
42% Primjenjivo na vidljivi aspekt Crkve.
430 Ibid. 23.
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legitimnih sluzbenika se svakako moZze tretirati kao
povezano s ispravnim izlaganjem Rijeci, legitimnoscu
crkvene discipline, a osobito s ispravnim podjeljivanjem
sakramenata (valjano$¢u Euharistije).*3

Anglikanstvo ne uvjetuje episkopatom (ili odredenom
formom liturgije) prisustvo Kristove Crkve u nekoj
vidljivoj zajednici vjernika. Stoga u Izjavi o ispovijedanju
vjere Reformirane episkopalne crkve stoji*?:

"Crkva odbacuje i osuduje, sljedece pogresne i cudne
doktrine, kao protivne BoZjoj Rijeci: — Prvo, da bi Crkva
Kristova, postojala samo ako postoji prema jednom redu
ili obliku crkvene zajednice."

Medutim u istoj Izjavi o ispovijedanju vjere stoji da:

"Crkva priznaje 1 pridrzava se Episkopata, ali ne kao
Bogom danog prava, ve¢ kao drevnog i poZeljnog nacina
vodenja crkvene zajednice."

Stoga dijelimo misljenje da Kristova Crkva (istinski
vjernici) moze biti prisutna i u konfesijama koje nemaju
povijesni episkopat. Kao Crkve, u wvidljivom i
strukturalnom smislu priznajemo i one konfesije koje, iako
nemaju ocuvano episkopalno nasljede, posjeduju odredeni

41 Vidi: Jasmin Mili¢ Blagoslovijeno Kraljevstvo Njegovo
(Krscanski centar "Dobroga Pastira", Osijek, 2012.), 65.-69

42 Vidi: Izjava o ispovijedanju vjere
https://rechurchzg.wordpress.com/izjava-o-ispovijedanju-vjere-
reformirane-episkopalne-crkve/, prijevod: Goran Bosanac (Pristup.
13.7.2018.)
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povijesni kontinuitet i red u rukopolaganju sluzbenika, No
njima nedostaje taj blagoslov i punina episkopata.

Osim S§to im nedostaje kontinuitet 1 legitimitet u
rukopolaganju sluzbenika, mnogim takvim kr$¢anskim
zajednicama nedostaju i drugi jo$ bitniji elementi kao $to
su: biblijsko i tradicionalno poimanje sakramenata (ili ¢ak
odbijanje postojanja sakramenata), korektno vrednovanje
kontinuiteta, tradicije i povijesne liturgije, teoloska
pismenost, aktivho poznavanje 1 razumijevanje
ekumenskih Vjerovanja itd.

Iz navedenih razloga ostaje otvoreno pitanje mozemo li
takva kr§¢anska zajedni$tva, iako se u njima mogu nalaziti
istinski vjernici, u vidljivom 1 strukturalnom smislu
smatrati Crkvom.*3®

Treba takoder naglasiti da u anglikanstvu postoji snazna
tendencija 1 ¢eZnja za jedinstvom (na pravim osnovama),
Sto je u stvari logi¢no usmjerenje vezano uz ocuvanje
esencijalnih elemenata katolicke vjere 1 povijesnog
episkopata.

433 Ne negiraju¢i time njihov kr§¢anski i spasenjski karakter,
ukoliko su ispravno oCuvale i drze esencijalna (trinitarna, kristoloSka
i soterioloska) uvjerenja.
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3.1. Cikasko — Lambetski kvadrite-
ral

Cikasko — Lambetski kvadriteral je sluzbena Izjava angli-
kanskih biskupa s kraja 19. stolje¢a vezana uz anglikansku
poziciju u ekumenskim odnosima.

Ova lzjava za nas danas predstavlja:

e Cetiri bitne i prepoznatljive tocke naSeg anglikan-
skog (odnosno episkopalnog) identiteta,

e 0snovu ekumenskog djelovanja,

« temelj (i preduvjet) krs¢anskog jedinstva,

e standard i na¢in naSeg gledanja na crkvenost (vid-
ljive manifestacije ili znacajke Crkve) ili puninu
crkvenosti.

Donosimo vam prijevod ove Izjave sastavljene od strane
americkih biskupa u Chicagu 1886. godine, te dopunjene i
prihvacene kao dio anglikanskog identiteta na Lam-
bethskoj konferenciji dvije godine kasnije:

Usvojeno od Doma biskupa, u Chicagu, 1886. godine

“Mi, biskupi Protestantske episkopalne crkve u SAD-u, u
Vije¢u okupljenom od biskupa u Crkvi Bozjoj, ovime
svecano izjavljujemo svima kojih se to tice, a posebno za
nase drugove kr$¢ane iz drugih zajednistava u ovoj zemlji,
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u njihovim razli¢itim sferama, ono $§to smo ustvrdili u
svezi vjere u Krista:

1. Nasa najiskrenija zelja je da se Spasiteljeva molitva:
“Da smo svi budu jedno”, moze, u svom najdubljem i naj-
istinitijem smislu, vrlo brzo ispuniti;

2. Da vjerujemo da su svi oni koji su uredno krsteni vo-
dom, u ime Oca i Sina i Duha Svetoga, ¢lanovi svete ka-
tolicke Crkve;

3. Da se u svim stvarima ljudskog upravljanja ili ljudskog
izbora, vezano uz nacine Stovanja i disciplinu, ili uz tradi-
cionalne obicaje, ova crkva spremna u duhu ljubavi i po-
niznosti odrec¢i svih vlastitih preferencija;

4. Da ova crkva ne nastoji apsorbirati druga zajednisStva,
vec radije, suradivati s njima na temelju zajednicke vjere 1
reda, ne odobravati raskol, lijeciti rane Tijela Kristova i
promicati milosrde koje je glavna vrlina kr§¢anske milosti
1 vidljivo oCitovanje Krista u svijetu.

No, osim toga, mi ovime potvrdujemo da jedinstvo Kr-
S¢ana moze biti obnovljeno samo povratkom svih kr§¢an-
skih zajedniStava nacelima jedinstva prikazanim primje-
rom nepodijeljene katolicke Crkve tijekom prvog razdob-
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lja njezinoga postojanja; za ova nacela vjerujemo da pred-
stavljaju znacajan polog kric¢anske vjere i reda zapovjede-
nog od strane Krista i njegovih apostola Crkvi do svrsetka
svijeta, i zbog toga su neprikladni za kompromis ili pre-
daju od strane onih koji su ordinirani da budu njihovi u-
pravitelji i ovlastenici na zajednicku 1 jednaku korist svih
ljudi.

Kao svojstvene dijelove ovog svetog depozita, i stoga e-
sencijalne za obnovu jedinstva medu podijeljenim gra-
nama krsc¢anstva, mi uraunavamo sljedece, kako slijedi:

1. Sveto pismo Starog i Novog Zavjeta, kao objavljenu
Rijec¢ Bozju.

2. Nicejsko Vjerovanje kao dovoljnu izjavu krséanske
vjere.

3. Dva Sakramenta — krstenje i vecera Gospodnja — slu-
zene koristenjem Kristovih rije¢i ustanovljenja bez pogre-
Ske, 1 koristenjem elemenata koje je On odredio.

4. Povijesni episkopat, lokalno prilagoden u nacinima nje-
gove primjene za razli¢ite potrebe naroda i ljudi pozvanih
od Boga u jedinstvo Njegove Crkve.

Nadalje, duboko ozalo$¢eni tuznim podjelama koje utje¢u
na krS¢ansku Crkvu u nasoj vlastitoj zemlji, izjavljujemo
nasu Zelju i spremnost, tako brzo kako ¢e biti nekih ovlas-
tenih reakcija na ovu Deklaraciju, da se okupimo na brat-
skoj konferenciji sa svima ili s bilo kojim od krS¢anskih
Tijela traze¢i obnovu organskog jedinstva Crkve, s pogle-
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dom usmjerenim na ozbiljno proucavanje uvjeta pod ko-
jima se tako neprocjenjiv blagoslov moze sretno obisti-
niti.”

Lambethska konferencija 1888
Rezolucija 11

“Prema misljenju ove Konferencije, ovi sljede¢i ¢lanci sa-
drze osnove po kojima se, po Bozjem blagoslovu, moze
krenuti prema postizanju pocetaka ponovnog sjedinjenja:

(@) Sveto pismo Staroga i Novoga zavjeta, kao ono koje
“sadrzi sve potrebno za spasenje”, i kao pravilo i krajnji
standard vjere.

(b) Apostolsko Vjerovanje kao krsni Simbol; i Nicejsko
Vjerovanje, kao dovoljna izjava krsc¢anske vjere.

(c) Dva Sakramenta zapovjedena od samog Krista — krste-
nje i vecera Gospodnja- sluzena koriStenjem Kristovih
rijeci ustanovljenja bez pogreske, i koristenjem elemenata
koje je On odredio.

(d) Povijesni episkopat, lokalno prilagoden u nadinima
njegove primjene za razlicite potrebe naroda i ljudi pozva-
nih od Boga u jedinstvo Njegove Crkve.”*3

434 Prijevod: Jasmin Koso
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4. Reformirane episko-
palne posebnosti

Autor ovoga rada zareden je za anglikanskog prezbitera od
strane pokojnog biskupa Reformirane episkopalne crkve
Royala U. Grotea. Radi se, naime, o anglikanskoj
jurisdikciji koja je od 2011. godine prisutna i u Republici
Hrvatskoj. No, najvazniji razlog zasto navodimo primjer
Reformirane episkopalne crkve jest taj $to je ona dobar
primjer zbivanja u anglikanstvu (u SAD-u 1 Sire) od 18.
stolje¢a do danas.

4.1. O Reformiranoj episkopalnoj
crkvi

4.1.1. Kratka povijest Reformirane
episkopalne crkve

Reformirana episkopalna crkva (REC) organizirana je u
New Yorku 1873. godine od strane osam laika i sve¢enika
koji su bili biv§i ¢lanovi 1 svecenici Protestantske
episkopalne crkve. Duga debata oko prekomjernog
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ritualizma 1 ekskluzivni stav Protestantske episkopalne
crkve spram drugih protestantskih denominacijama nalazi
se u pozadini ovog razdvajanja. Neposredni uzrok podjele
lezi u sudjelovanju biskupa Georgea Davida Cumminsa,
pomo¢nog biskupa Kentuckyja, pri obredu odrzanom u
Prezbiterijanskoj crkvi Pete avenije u New Yorku. U
svjetlu neopravdane kritike, te s uvjerenjem da su
evandeoska i katolicka priroda i misija Protestantske
episkopalne crkve izgubljeni, biskup Cummins podnio je
ostavku na mjesto pomoc¢nika biskupa Kentuckyja i prenio
svoj biskupski nadzor na novu nadleznost nazvanu
Reformirana episkopalna crkva.*®®

Doktrina 1 organizacija Reformirane episkopalne crkve
sli¢na je onoj u Episkopalnoj crkvi, no s nekoliko vaznih
iznimaka:

Sveto pismo je najvisi autoritet Reformirane episkopalne
crkve.

Reformirana  episkopalna crkva revno se drzi
jednostavnog razumijevanja Trideset i devet ¢lanaka vjere
engleske reformacije, te ih je usvojila kao doktrinarni
standard Crkve odmah pri njezinu osnivanju.

435 The Reformed Episcopal Church -A Brief History
http://rechurch.org/history.html (Pristup: 28. 05.2015.). U prijevodu
autora ovog rada.
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Sluzbenici koji su zaredeni za prezbitere u drugim
crkvama, mogu biti primljeni u sluzbu Reformirane
episkopalne crkve. Ukoliko je njihova ordinacija bila
nepravilna, takvo redenje mora biti regulirano polaganjem
ruku od strane biskupa. Clanovi bivaju primljeni po &inu
pismenog istupanja iz drugih protestantskih denominacija.

Bogosluzje je liturgijsko. Na nedjeljnim jutarnjim
bogosluzjima zahtijeva se uporaba Knjige zajednickih
molitava (BCP). Na ostalim sluzbama koriStenje
Obrednika je opcionalno, dok na svakoj sluzbi od strane
sluzbenika moze biti koriStena i improvizirana molitva.

Trijenalno Generalno vije¢e Reformirane episkopalne
crkve nije poput Opée konvencije Episkopalne crkve
SAD-a, s obzirom na to da biskupi u Generalnom vije¢u
REC-a ne ¢ine zaseban dom ve¢, radije, glasuju zajedno s
klerom.*3®

4.1.2. Izjava o ispovijedanju vjere REC-
a

4.1.2.1. Povijesni kontekst

U 19. stolje¢u dogodile su se velike promjene u
Anglikanskoj zajednici, posebno u Protestantskoj
episkopalnoj crkvi Amerike. Kao rezultat liberalnog

436 Tbid.
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pokreta u 18. stoljecu, neki su poceli tvrditi da je engleska
reformacija bila u krivu i da se anglikanstvo treba u vecoj
mjeri vratiti doktrini 1 praksi srednjovjekovne Crkve.
Medutim, uciniti tako neSto, predstavljalo bi znacajno
odstupanje od povijesnog anglikanstva.*3’

Kao rezultat takvih nastojanja postojala je bojazan, od
strane drugih, oko zaStite onoga S§to moZemo nazvati
anglikanstvom engleske reformacije. Njihovo misljenje je
bilo da liberalizam treba suzbijati jasnim navijeStanjem
Radosne vijesti spasenja po vjeri u Krista, Stite¢i integritet
Svetog pisma, te ocuvanjem Obrednika Thomasa
Cranmera, nadbiskupa koji je umro mucenickom smréu
upravo zbog odbacivanja odredenih inovativnih
rimokatoli¢kih doktrina nastalih u Srednjem vijeku.*3®

Tako je jedan evandeoski svecenik Protestantske
episkopalne crkve, vi¢. William Augustus Muhlenberg,
pokuSao sazeti osnovne probleme kako su ih vidjeli
evangelikali u 19. stolje¢u formuliraju¢i ono §to je postalo
poznato kao Muhlenbergov ~memorijal. VeleCasni
Mubhlenberg je i sam bio evangelikal koji je radio u uskoj
ekumenskoj suradnji sa Starokatolickom crkvom. Kao

47 Declaration of Principles
http://rechurch.org/principles.html (Pristup: 29. 05. 2015.). U
prijevodu autora ovog rada.

438 Tbid.
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takav, on je bio "¢ovjek Evandelja" iz "visoke"*® crkve

koji objasnjava zaSto neki evandeoski krS¢ani njegova
vremena uvjereno njeguju odredene liturgijske prakse te
su ujedinjeni oko drevnih reformiranih katolic¢kih istina.
Iako nikada nije postao reformirani episkopalac,
novoosnovana Reformirana episkopalna crkva dobrano je
upotrijebila njegove stavove.

U drugoj Cetvrtini 19. stolje¢a neki su zakljucili da se
njihova voljena Protestantska episkopalna crkva tako
dramati¢no promijenila da nisu imali drugog izbora nego
saGuvati "staru" Crkvu formiranjem druge denominacije*4°

439U anglikanstvu (a ponekad i u drugim tradicijama) postoje
tri razli¢ita shvacanja doktrine i liturgijske prakse koja se
nazivaju visoka, niska i Siroka crkva (High, Low and Broad
Church). Visoka crkva je najvazniji ogranak anglikanstva u kojem
je naglasena vaznost sakramentalnosti i liturgijske prakse.
Pripadnici tog ogranka su u povijesti anglikanstva najvise tezili
ka povratku srednjovjekovnoj doktrini i praksi. Niska crkva je
najreformatskiji ogranak anglikanstva, teoloski najblizi
reformiranoj ortodoksiji i evangelikalizmu. Siroka crkva je
najmladi ogranak anglikanstva liberalnog i kritickog teoloskog
usmjerenja.
U danasnje vrijeme razlika izmedu visoke i niske crkve sve vise
gubi na vaznosti, posebno u okviru reformiranog episkopalizma
koji istodobno njeguje reformiranu evangelikalnu teologiju i
visoku liturgijsku praksu, bas kao u klasicnom anglikanstvu,
odnosno u vrijeme engleske reformacije.
Usp. J. Boisset Protestantizam 228-230.

#40Uporaba rije¢i "denominacija" pojavljuje se oko 1740.
godine u ranim godinama evandeoskog probudenja, koje su
predvodili John Wesley i George Whitefield. Ovaj pojam u
protestantizmu i kod crkava reformacijske bastine oznacava
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(iako ne druge Crkve). Stoga je godine 1873., preuzviSeni
George David Cummins, pomo¢ni biskup biskupije
Kentucky u Protestantskoj episkopalnoj crkvi, uvjeren da
mora ocuvati 1 nastaviti praksu "stare" Crkve, postao
osnivacki biskup Reformirane episkopalne crkve. Time se
odrzava povijesna sukcesija redenja u REC-u sve do
danasnjeg dana.**!

Biskup Cummins koristio je neke stavove veleasnog
Muhlenberga u kreiranju Izjave o ispovijedanju vjere.
Cummins je ¢ak htio da Muhlenberg postane biskup u

skupinu kr$¢anskih zajednica koje dijele zajednic¢ke teoloske i
organizacijske elemente. Pojam moze oznacavati zajednice koje
su se organizacijski grupirale na osnovu nekih zajednickih
naglasaka u njihovu ucenju (koji ih razlikuju od drugih); ili crkve
koje, iako dijele u osnovi istu vjeroispovijest i tradiciju, mogu
potpadati pod razlicite jurisdikcije upravljanja. Taj pojam,
nazalost, podsjeca na protestantsku sklonost k neslozi i
podjelama te kao takav i u takvom obliku nije bio poznat u ranoj
Crkvi. No, prema Jambreku, "pojam "denominacija" stoji
nasuprot pojmu "sekta", a denominacionalizam je suprotan
sektaStvu. Sekta prisvaja autoritet [susa Krista za sebe samu.
Vjeruje da je jedino ona istinsko Tijelo Kristovo; sva istina
pripada njoj i nikome drugome. Sekta je iskljuciva.
Denominacija je ukljuciv pojam. Podrazumijeva da je skupina
prozvana ili denominirana posebnim imenom dio vece skupine —
Crkve — kojoj sve denominacije pripadaju." S. Jambrek Crkve
reformacijske bastine u Hrvatskoj 19.
4 Declaration of Principles
http://rechurch.org/principles.html (Pristup: 29. 05. 2015.). U
prijevodu autora ovog rada.
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REC-u. Dakle, Izjava o ispovijedanju vjere predstavlja
srce bitnih uvjerenja Reformirane episkopalne crkve.*#?

Medutim, obzirom na d{injenicu tko je veleCasni
Muhlenberg bio, kao i njegovo videnje Crkve, te obzirom
na izjave biskupa Cumminsa kakvu Reformiranu
episkopalnu crkvu Zzeli, prilikom Cditateljevog pokusaja
interpretacije Izjave o ispovijedanju vjere, na umu treba
imati sljedeéa pojasnjenja:

-Prvo, pocetni principi jasno prepoznaju Pismo kao
primarni autoritativni dokument, ali ne isklju¢ivo. Sveto
pismo nam nije dano u vakuumu odvojeno od Crkve, te na
taj nacin, drevna Vjerovanja, kako su interpretirana u
Trideset devet ¢lanaka vjere, takoder su autoritativna.

-Drugo, izjava o episkopatu dolazi izravno od Richarda
Hookera, anglikanskog teologa s kraja 16. stoljeca, koji je
napisao  klasiénu obranu anglikanstva:  "Zakone
eklezijalnog uredenja". Hooker potvrduje episkopalno
uredenje kao ukorijenjeno u Svetom pismu i kao povijesno
potvrdeno po univerzalnom i neosporavanom prihvacanju
kroz prvih 1500 godina crkvene povijesti.**®

Ipak, ovi klasi¢ni anglikanci opirali su se da u
ekskluzivnoj maniri liSe crkvenosti one koji nisu imali
biskupe (npr. njihovu europsku reformiranu bracu), kroz
negiranje valjanosti njihova krstenja ili Pricesti. Oni koji
su dosli kasnije, u 19. stoljecu, odlucili su odstupiti od

442 Ibid.
443 Ibid.



Primijenjena doktrinarna teologija Crkava reformacije

Hookerove engleske reformacije i odbaciti valjanost
Pricesti neepiskopalnih protestantskih denominacija. Kao
takav, drugi princip prihvaca episkopat na dobrobit Crkve,
ali ne i kao uvjet da bi netko uopée bio Crkva.**

Na kraju, Cetiri negirajuca principa mogu se shvatiti kao
jasno protivljenje bilo kojem izri¢aju, definiranom tako da
implicira da sakramenti u i po sebi posreduju spasenje
odvojeno od vjere.*?®

Medutim, ove negacije ne znace i suviSne zabrane ili
odbacivanja. Posebni izrazi poput sveéenika, oltara i
stvarne prisutnosti nisu zapravo zabranjeni, ve¢ je samo
pogresna njihova uporaba.*4°

(1) Clanci vjere dozvoljavaju koristenje rije¢i svecenik
kao anglikaniziranu verziju rije¢i prezbiter 1 to kroz
njihovu dosljednu 1 jasnu upotrebu kako bi opisale
sluzbenika Rijeci 1 sakramenta (XXXII, XXXVI), a ne kao
nekoga tko mozZe na neki poseban nacin osigurati
pomirenje (XXXI).*’

444 Ibid.
445 Tbid.
446 Tbid.
447 Tbid.
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(2) Izrazi stol i oltar koriste se naizmjeni¢no u Svetom
pismu (Malahija 1, 10, 12), Sto upucuje da je stol Pricesti
ujedno i oltar hvale i zahvaljivanja.**

(3) Clanci vjere potvrduju vjeru u stvarnu Kristovu
prisutnost kada kazu: Tijelo Kristovo se u Veceri
Gospodnjoj daje, prima i jede, i to samo u nebeskom i
duhovnom smislu (XX VIII).#4°

(4) Sveto pismo (Titu 3, 5) 1 Katekizam BCP govore o
kr§tenju kao vanjskom znaku unutarnje milosti, tako da
regeneraciju treba shvatiti kao nesto $to se normalno
pojavljuje pri svetom krStenju, ali ne i neodvojivo od
kritenja.*>°

Dakle, Izjava o ispovijedanju vjere nije pokusaj
odstupanja od povijesnih anglikanskih uvjerenja. Umjesto
toga, ona je, prema rijeCima biskupa Cumminsa, izraz
povratka starim stazama anglikanstva 1 naSih engleskih
reformatora.  StoviSe, njezino odbijanje osebujnih
srednjovjekovnih pogreSaka koje su se ponekad
pojavljivale u anglikanskoj povijesti, odrzalo je
reformirane episkopalce na putu pravovjerja bez i jednog
slu¢aja raskola ili doktrinarne devijacije.**!

4.1.2.2. Izjava o ispovijedanju vjere

448 Tbid.
449 Ibid.
450 Ibid.
451 Ibid.
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(usvojena 2. prosinca 1873.)

I. Reformirana Episkopalna crkva, drzeci se “vjere jedan
put predane svetima “ispovijeda:

— svoju vjeru u Sveta Pisma, Staroga i Novoga zavijeta,
drzeci Rije¢ Bozju jedinim vodicem Vjere i Prakse;

— svoje vjerovanje prema Ispovijedanju, koje se
uobicajeno naziva “Apostolsko ispovijedanje”;

— svoju vjeru u bozansko ustanovljenje Sakramenata
Krstenja i Vecere Gospodnje, te u doktrine o milosti
Bozjoj, u bitnom kako su definirane u “Trideset i devet
¢lanaka vjere”.

II. Crkva priznaje 1 pridrZava se Episkopata, ali ne kao
Bogom danog prava, ve¢ kao drevnog i pozeljnog nacina
vodenja crkvene zajednice.

III. Crkva ustrajava u liturgiji koja nije vaznija niti
represivna prema slobodnoj molitvi, prihvacajuci
revidiranu “Knjigu zajednickih molitava” onako kako je
predlaZe i preporucuje za koriStenje Opca konvencija
Protestantske episkopalne crkve iz 1785.godine, uz
pridrZzavanje pune slobode, izmijeniti, skratiti, dodati, te
uraditi izmijene 1 dopune iste, kako bi se na
najprimjereniji nacin posluZilo potrebama vjernika ,,pod
uvjetom da sadrzaj vjere ostane ocuvan®.

IV. Crkva odbacuje i osuduje sljedece pogresne i cudne
doktrine, kao protivne Bozjoj Rijeci:
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— Prvo, da bi Crkva Kristova postojala samo ako postoji
prema jednom redu ili obliku crkvene zajednice.

— Drugo, da bi kr§¢anski svecenici bili na neki poseban
nacin “svecenstvo”,

druk¢ije no Sto su svi vjernici “kraljevskim
svecenstvom”.

— Trece, da bi Stol Gospodnji bio oltarom na kojem se
Tijelo 1 Krv Kristova iznova prinose Bogu Ocu.

— Cetvrto, da bi prisutnost Krista u Ve¢eri Gospodnjoj
stvarno bila u elementima kruha i vina.

— Peto, da bi nanovorodenje bilo nerazdvojivo povezano
s Kritenjem.*%2

42 Declaration of Principles
http://rechurch.org/principles.html (Pristup: 29. 05. 2015.). U
prijevodu autora ovog rada.; Izjava o ispovijedanju vjere
http://rechurchzg.wordpress.com/izjava-o-ispovijedanju-vjere-
reformirane-episkopalne-crkve/, prijevod: Goran Bosanac
(Pristup: 14. 7. 2018.)
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5. Episkopalni ustroj

5.1. Apostolska sukcesija

Apostolska sukcesija odn. nasljedstvo (kod pravoslavnih
prejemstvo), u Anglikanskoj je crkvi preduvjet za valjanu
sveceniCku sluzbu. U skladu sa shva¢anjem apostolske
sukcesije, svaki valjano ordinirani odnosno zaredeni
biskup mora imati povijesnu poveznicu sa samim
apostolima (apostoli su zaredili prve biskupe kao svoje
nasljednike, oni pak druge biskupe i tako sve do danasnjih
biskupa). Apostolsku sukcesiju drze i Rimokatolicka;
Pravoslavna 1 Starokatolicka pa 1 neke druge, uglavnom
stare istoéne crkve.*® Od protestantskih crkava
naglaSavaju ju 1 skandinavske luteranske crkve. Prema
buli Apostolicae Curae pape Leona XIII iz 1896. godine,
Rimokatoli¢ka crkva ne priznaje apostolsku sukcesiju
anglikancima zbog promjena u shvacanju Euharistije i
svetog reda do kojeg je doslo za vladavine kralja Edvarda
VI, odnosno u BCP 1552. (o ¢emu ¢e biti vise rijeci u
nastavku). No, pitanje apostolske sukcesije u dijalogu

453pet starih isto¢nih crkava su: Nestorijanci, Jakobiti,
Armenci, Kopti i Etiopljani. One su se za vrijeme velikih
kristoloskih rasprava od 5. do 7. stoljeca odvojile od tada jedinstvene
Crkve. Vidi viSe: Juraj Kolari¢ Istocni krsé¢ani (Veritas, Zagreb,
1982.)
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anglikanaca i rimokatolika je, unato¢ stavu pape Leona
X111, jo$ uvijek otvoreno.***

Bez obzira na stav odredenih crkava o anglikanskoj
apostolskoj sukcesiji, ona ipak ima neprekinuti slijed od
vremena samih apostola 1 svaki valjano (sukladno BCP)
zaredeni biskup to moze i1 potvrditi. Biskupa, sukladno
staroj tradiciji Crkve, zareduju (odnosno posvecuju) tri
biskupa, iako je i redenje od strane jednog biskupa u
nuznim okolnostima valjano.**®

Anglikanci ne smatraju da je podjeljivanje svetog reda
sakrament i da isto djeluje ex opere operato (samo po sebi
djelotvorno). Naime, apostolska sukcesija se ne sastoji
samo u mehanickom prenosenju polaganja ruku s biskupa
na biskupa, a po njima na svecenike i dakone, ve¢ i u
ocuvanju apostolskog nauka. Ordinacija sluzbenika
zapravo je potvrda milosnog dara kojeg mu je Gospodin
svojim pozivom ve¢ udijelio.**®

5.2. Zasto biskupi?

454 Vidi vise: J. Mili¢ Blagoslovijeno Kraljevstvo Njegovo 66-
67.

455 Ibid.

456 Ibid. 66-68.
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Ovdje donosimo promisljanje Grega Goebela pod naslo-
vom ,, Zasto biskupi? *“ Anglikanstvo je jedna od rijetkih
tradicija proizaslih iz reformacije koja je zadrzala bis-
kupe i episkopalni sustav. Zasto je tomu tako? Greg Goe-
bel ¢e nam pokusati odgovoriti na to pitanje:

,, Anglikanci su jedna od rijetkih Crkava reformacije koje
su zadrzale biskupe kao biblijsku i povijesnu sluzbu.
Ve¢ina ostalih skupina je odustala od povijesno
episkopalnog ustroja. Cini nam se da je to bila pogreska.
Evo zasto. ™

Prvo, zbog povijesti. U Paviovim Poslanicama nalazimo
prezbitere (starjeSine) koji su nadgledali crkve. U vrijeme
Ivanovih Pisama (kasno prvo ili pocetak drugog stoljeca),
jedan od prezbitera na svakom od podrucja bio je
identificiran kao episkopos ili biskup, koji ¢e voditi
prezbitere na odredenom zemljopisnom podrucju. Ovakav
potonji razvoj ubrzo je postao norma u cijelom
krséanskom svijetu sve do reformacije u Sesnaestom
stoljecu. Biskup je bio glavni pastir Crkve, stoga je
pastirski Stap simbol koji mnogi biskupi koriste sve do
danasnjih dana.

47 Greg Goebel Why Bishops?
http://anglicanpastor.com/why-bishops/; Zasto biskupi?
http://reformiranikrscanizagreb.com/2015/04/24/zasto-biskupi/
Preveo i prilagodio Jasmin Koso (Pristup: 29. 04. 2015.)
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Drugo, zbog kontinuiteta u svjedocanstvu. Anglikanci
vjieruju kako ne samo da trebamo propovijedati istu
poruku kao apostoli i prvi krs¢ani, ve¢ trebamo zadrzati
istu strukturu i povijest. U osnovi, vjerujemo da je
zadrzavanje biskupa jedan vazan, vidljiv nacin kako
pokazati da smo nastavak povijesne, izvorne apostolske
Crkve. Ne jedini nacin, ali jedan vazan nacin.

Trece, jer je to dobar nacin vodenja Crkve. Crkve prirodno
imaju  tendenciju  gravitiranju prema regionalnim
voditeljima. Kad se crkva bez biskupa organizira, s
vremenom, ako se ne Zeli skroz raspasti na potpuno
nezavisne zajednice, izabrat cée regionalne cCelnike. To je
neizbjezan proces.

Rana Crkva nije ponovno izmislila upravljanje s
regionalnim biskupom na celu. Oni su slijedili hebrejski i
rimskih obrazac, a njihov “hibrid” je bio vrlo djelotvoran
i praktican (to je zapravo bilo dio onoga sto je okrenulo
cijeli svijet ‘“naopacke”). Zasto nanovo osmisljavati
sluzbu koja vec¢ postoji?

Cetvrto, a odnosi se na trece, biskupska sluzba osigurava
odgovornost i kredibilitet. Naravno, i biskupi mogu biti
nevaljalci i uciniti mnogo Stete. No, takvi mogu biti i
pastori i laici. Ne postoji potpuno siguran sustav za
sprjecavanje zlostavljanja, hereza ili loSeg upravljanja.
Medutim, regionalni  biskup nalaZe odgovornost
pastorima na terenu. No, i biskup je odgovoran vijecu
biskupa. Biskup je takoder odgovoran i Sinodi (u kojoj su
i predstavnici laika) i vijecu klerika. Ovaj sustav, mudro
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konstruiran od strane nasih duhovnih predaka,
funkcionirao je tisucama godina. Nije uvijek funkcionirao
besprijekorno, ali, promatrajuci povijest Sirokokutnim
objektivom, ucinio je bolji posao nego bilo koji drugi
sustav upravljanja.

Peto, jer moze dovesti do umnozavanja novih zajednica.
Mi biskupa razmatramo kao glavnog pastora u cijeloj
biskupiji. Lokalni svecenik, ili rektor, sluzi umjesto biskupa
u odredenoj zajednici (ili Zupi). Stoga je regionalno
umnozavanje i grupiranje zajednica za nas realnost
mjesne Crkve. Biskupija je, dakle, mjesna Crkva koja se
sastoji od vise zajednica. To ne mora uvijek nuzno dovesti
do osnivanja novih zajednica i ne mora voditi ka
automatskom dijeljenju resursa. No, u episkopalnom
sustavu postoji ta neka latentna energija ili potencijal.
Pokreti  koji bivaju najuspjesniji u osnivanju novih
zajednica su oni regionalni. Cak i ako postoji globalniji
poticaj, na kraju se na nivou grada, Zupanije ili regije
mora iznaci nacin kako zapravo izvrSiti misiju unutar
viastite kulture. Episkopalna i dijecezanska struktura
stvorena je upravo za ovakvu svrhu.

I konacno, jedinstvo. Da, mi anglikanci smo trenutno u
podjelama. Pa ipak, nasi biskupi i nadbiskupi se i nadalje
okupljaju da nas predstavljaju i vode k jedinstvu.

Rimska crkva je najveca svjetska Crkva, s izobiljem
biskupa. Ona se odrzava zajedno ve¢ tisucama godina, a
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sustav upravljanja je jedan vazan razlog zasto je tomu
tako.

U stvari, krs¢anska Crkva je bila jedna tisucu godina, a
onda se, nakon raskola izmedu Istoka i Zapada, podijelila
na dvije za iducih petsto godina. Sve dok se protestanti
nisu rijesili biskupa nije se dogodilo da se razdvojimo na
tisuée razlicitih denominacija.

Statistika nasih dana jest da tri najveca krséanska tijela u
svijetu, a predstavljaju oko 60% svjetskih krsc¢ana, imaju
biskupe. Anglikanci vjeruju da unato¢ nasim trenutnim
podjelama,  zadrzavanje i  reformiranje  naseg
episkopalnog sustava upravljanja moZze pridonijeti tomu
da ostanemo ujedinjeni.

Treba li neka denominacija imati biskupe da bi bila
istinski krs¢anska? Ne. Smatramo [i mi ne-episkopalne
crkve nasom bracom i sestrama u Kristu? Da! No, nasoj
dragoj bracdi i sestrama nedostaje taj blagoslov.

Anglikanci vjeruju da bi episkopat jednoga dana mogao
biti jedan od nasih doprinosa jedinstvu Crkve. Jednoga
dana, kada druge Crkve reformacije budu radile s Rimom
i Istokom na tome da pokusamo iznaci kako bi se mogli
ponovno ujediniti, Anglikanci ¢e biti spremni ponuditi
most. Most ¢e biti obnova episkopata s nasim srodnim
Crkvama reformacije. Imamo puno toga za primiti od
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nasih ne-episkopalnih sestrinskih Crkava, ali cemo imati i
za dati, barem ovu jednu stvar. “**®

5.3. Liturgijske sluzbe

5.3.1. Kler ili duhovni sluzbenici

Euharistiju sluzi, odnosno njoj predsjedava, biskup ili
prezbiter.

Biskup (gr¢. episkopos, lat. episcopus = nadzornik,
nadglednik) je u episkopalno uredenim crkvama najvisi, tj.
treéi stupanj sveéenickog reda.**®

Prezbiter (lat. presbyter, gré. presbyteros = stariji, starac,
u novozavjetnom smislu starjeSina) je onaj koji u
odsutnosti biskupa predsjeda euharistijom. Sluzba
prezbitera u episkopalno uredenim crkvama znac¢i drugi
stupanj sveéenickog reda.

48 Greg Goebel Why Bishops?
http://anglicanpastor.com/why-bishops/; Zasto biskupi?
http://reformiranikrscanizagreb.com/2015/04/24/zasto-biskupi/
Preveo i prilagodio Jasmin Koso (Pristup: 29. 04. 2015.)

49 J. Mili¢ Blagoslovljeno Kraljevstvo Njegovo 65.
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U  prezbiterijalno  uredenim crkvama  (odnosno
prezbiterijanskim), prezbiter oznacava i laika, odnosno
starjeSinu upravitelja. Reformirana tradicija u naSim
krajevima  prezbiterima zapravo naziva crkvene
odbornike. Tako se, pod utjecajem reformirane prakse,
ovaj termin za laike, odnosno crkvene odbornike, ustalio i
u luteranskim-evangeli¢kim crkvama u nasim krajevima.

U episkopalnoj tradiciji se za prezbitere koristi i termin
svecenik, a termin pastor, kao i zupnik, koristi se u smislu
sveéenikovog upravljanja konkretnom zupom.“e°

Pakon (gré. diakonos = sluga, posluzitelj, podvornik)
pomaze predsjedatelju liturgije u onim dijelovima koji su
predvideni za dakona. Od 2. stolje¢a uobicajeno je da
dakoni pripremaju stol Gospodnji za sluZenje euharistije.
Od 4. stoljeca u razli¢itim se liturgijama ustalilo 1 to da
dakon ¢ita Evandelje. Od kraja 4. stoljeca dakon predvodi
1 Molitvu naroda a, s dozvolom biskupa, dakoni mogu i
propovijedati na liturgijskom slavlju.

bakoni predvode Jutarnju 1 Ve€ernju molitvu, sluzbu rijeci
(kad nema euharistijske sluzbe) te mogu podijeliti od
strane ovlastenog sluzitelja posveCene euharistijske
elemente kruha i vina vjernicima. Njihova duznost je i
poducavati mlade katekizmu, pomagati bolesnima,
starima 1 nemoc¢nima, a u odredenim okolnostima, u

460 [bid.65.-66.
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odsutnosti prezbitera, mogu i obavljati sakrament krStenja.
Dakoni na euharistijskom bogosluzju upuéuju i otpust.

Ako se sluzi koncelebrirano bogosluzje (bogosluzje u
kojem sudjeluje vise biskupa ili prezbitera kojima pomazu
1 ostali sluzitelji) uvijek je jedan sluZzitelj — bio to biskup
ili prezbiter — predsjedatelj euharistijskog slavlja, dok
ostali bivaju ukljuceni u odredenim dijelovima bogosluzja
kako ¢e to predsjedatelj veé odrediti.*5?

5.3.2. Laicke liturgijske sluzbe

Zaredenim sluziteljima pomazu laici koji se ne zareduju
ve¢ imenuju za pojedine sluzbe.

Propovjednik-laik (engl. /ay reader) je specifi¢na sluzba
u okviru Engleske crkve te onih tradicija koje nasljeduju
hijerarhijsku strukturu ove crkve. Njegove su duZnosti
voditi Jutarnju 1 Vecernju molitvu, te sluzbu rijeci (ako
nema euharistijske sluzbe), propovijedati ukoliko ima
ovlastenje biskupa, a u posebnim okolnostima moze
obaviti 1 sprovod.

U evangelickim 1 reformiranim crkvama u nasim
krajevima, ova se sluzba naziva i lektorskom sluzbom. No,

461 Ibid. 66.
462 Tbid.
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u anglikanskoj tradiciji lektorska je sluzba razlicita od
sluzbe propovjednika laika.*3

Lektor (lat. /ector = ¢itac) se spominje ve¢ u 2. stoljecu.
Lektor ¢ita prvo i drugo citanje za vrijeme Jutarnje i
Vecernje molitve te sluzbe rije¢i (Citanje Evandelja je
pridrzano dakonu odnosno prezbiteru).

Lektor, ako nema dakona, nosi i evandelistar u procesiji —
bilo na pocetku bogosluzja, bilo prilikom navjestaja
evandelja. Iako svaki vjernik moze Citati prva Citanja, ipak
je dobro 1 korisno imenovati posebne osobe za tu vaznu
liturgijsku sluzbu.*®*

Sluzba c¢itaca je prisutna i u rimokatoli¢koj crkvi, a u
isto¢nim crkvama lektori se nazivaju cteci.

Akolit (lat. acolythus = jednoga puta pratilac). U
liturgijskom kontekstu se mozZe prevesti s ,liturgijski
pratitel;  (ili  ,liturgijsko  pratiteljstvo®) pomaze
predsjedatelju liturgije u onim dijelovima koji su i
predvideni za akolite. Akoliti se prvi put spominju u 3.
stoljecu. Njegove su duznosti da pali svijece 1 nosi ih u
procesiji, da nosi procesijski kriz, te da pomaze
predsjedatelju liturgijskoga slavlja donoSenjem kruha i
vina na stol Gospodnji.

U tradiciji Crkve, ova je sluzba bila samostojna 1 trajna.
Kao takva se udjeljuje u anglikanskim crkvama. U

463 Ibid. 68.
464 Ibid. 68.-69.
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Rimokatolickoj crkvi je nakon 1972. godine doslo do
obnavljanja sluzbe akolita u formi pripravnika za
svecenicku sluzbu (nizi redovi), no duznosti akolita
uglavnom obavljaju ministranti (naj¢eS¢e djeca). U
istoénim crkvama sluzbu akolita uglavnom obavljaju
Steci. 4%

5.4. Upravljanje u Crkvama refor-
macije 1 anglikanstvu

Za Crkve reformacije, pa tako i Reformiranu episkopalnu
crkvu, najvisu zakonodavnu vlast, kao 1 posljednju rije¢ u
pitanjima nauka i1 prakse, ima Sinoda ili Generalna
skupstina Crkve. Uz manje varijacije, sastav Sinode je
uobiajeno takav da njome predsjeda biskup*®, a u
njezinom radu takoder sudjeluju i rukopoloZzeni sluzbenici
crkve, te predstavnici crkvenih opéina. Svi oni imaju
pravo glasa pri donoSenju kona¢nih odluka. Crkvene

op¢ine biraju svoje predstavnike u Sinodi i tako posredno

485 Tbid. 69.
466 A u Crkvama s prezbiterijanskim ustrojem moderator
odnosno superintendent.
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ostvaruju pravo odluc¢ivanja o vaznim pitanjima u
Crkvi. %7

Anglikanstvo sacinjava obitelj samostalnih crkava. Njih
ne drzi na okupu neka centralna organizacija ili crkveni
dostojanstvenik koji ima upravnu vlast ve¢ svojevrsna
dvostruka spona: jedinstvo u vjeri i zajedniStvo svetih
sakramenata. U anglikanstvu ne postoji nitko tko bi imao
polozaj  ekvivalentan  polozaju  rimskog  pape.
Canterburyjski nadbiskup uziva posebno i poasno mjesto
medu anglikancima, no ni on nema pravo mijesati se u
unutarnje stvari drugih Crkava. Njegov je poloZaj sli¢an
polozaju koji carigradski patrijarh uziva u obitelji
Pravoslavnih crkava.*%®

Ovaj decentralizirani sustav lokalnih (mjesnih) crkava
fleksibilan je 1 moze biti prilagodljiv u sluaju da se
izmijene okolnosti: lokalne crkve mogu nastajati i
nestajati, a da to vrlo malo ili uopée ne remeti Crkvu kao
cjelinu.*6°

467 Vidi vi$e na:
https://www.churchofengland.org/about/leadership-and-governance
(Pristup. 14. 7. 2018.) i stranicama drugih anglikanskih i
protestantskih crkava

468 Jasmin Koso Kratka povijest anglikanske crkve — skripta
https://reformiranikrscanizagreb.files.wordpress.com/2018/02/kratka
-povijest-anglikanske-crkve2.pdf (Pristup. 14. 7. 2018.); Jasmin
Koso Anglikanstvo - Doktrinarni principi 39 ¢lanaka vjere — skripta
https://reformiranikrscanizagreb.files.wordpress.com/2018/03/doktri
narni-principi-39-c48dlanaka-vjere.pdf (Pristup. 14. 7. 2018.)

49 T, Ware Pravoslavna crkva 12.
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6. Odnos spram evangeli-
zacije

6.1. Sto je to "evangelikalizam ili
"evandeoski pokret'?

Da bismo bolje razumjeli odnos anglikanstva spram
evangelizacije valja nam definirati $to znaci termin
evangelikalizam. Ovaj termin (srodni izrazi su evandeoski,
evangelicki) svoje korijene ima u 16. stolje¢u 1 oznacavao
je one katolicke pisce koji su se zeljeli viSe okrenuti
biblijskim vjerovanjima i praksi, u odnosu na ono $to se
vjerovalo 1 prakticiralo u srednjovjekovnoj Crkvi.
Upotrebljavao se posebice od 1520. godine u polemic¢kim
spisima na podecima reformacije.*”°

U danaSnje vrijeme termin se upotrebljava kako bi
naglasio transdenominacijski trend u teologiji 1
duhovitosti koji poseban naglasak stavlja na ulogu Svetog
pisma u kr§¢anskom Zzivotu.f*'*

Evangelikalizam (1li  evandeoski  pokret-krscanstvo)
oznacavaju Cetiri povezana naglaska:

470 A E. McGrath Uvod u krs¢ansku teologiju 142.
471 Tbid.
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1. Autoritet i dostatnost Svetog pisma,

2. Jedinstvenost otkupljenja kroz Kristovu zrtvu na
krizu,

3. Potrebu za osobnim obra¢enjem,

4. Nuznost, ispravnost 1 hitnost evangelizacije.

Evangelikalni pokret danasnjice pokazuje sklonost
visokom stupnju pluralizma i prihvacanja razli¢itosti u
pogledu svih drugih pitanja koja smatra "sporednim" ili
"nevaznim". 472

Evangelikalni pokret danasnjice se tako pokazuje vrlo
fleksibilnim 1 po pitanju ekleziologije, Ciju vaZnost cesto
relativizira. To ima i loSe 1 dobre strane. Tako za mnoge
pripadnike evangelikalnog pokreta poimanje
korporativnog krS¢anskog Zivota nije posebno povezano s
ispravnim razumijevanjem naravi Crkve, Sto predstavlja
minimalisti¢ko i1 pojednostavljeno poimanje crkvenosti. S
druge pak strane, takva minimalisticka ekleziologija ovaj
pokret ¢ini transdenominacijskim, ekumenskim, te
gimbenikom kr$¢anskog jedinstva i suradnje.*”

Smatrajuci da je uloga Crkve u krs¢anskom zivotu velika,
za reformiranu i anglikansku tradiciju pitanje crkvenosti je
pak vrlo vazno, te imaju prili€no visoko glediSte spram

472 Ibid.
473 Ibid.
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Crkve, o ¢emu je bilo govora u ovom poglavlju, a bit ¢e
jos govora i u nastavku.

6.2. Odnos Reformirane episko-
palne crkve spram evandeoskog po-
kreta

Da bismo bolje razumjeli odnos Reformirane episkopalne
crtkve (i opcenito klasicnog anglikanstva) spram
evandeoskog pokreta 1 evangelizacije, u cijelosti
prenosimo Misijsku izjavu Reformirane episkopalne
crkve:

"lzgradena na temelju autoritativne Bozje Rijeci, Svetog
pisma, Reformirana episkopalna crkva postavlja svoj
najvisi prioritet na biblijsko bogostovlje i izjavljuje svoju
predanost  djelu  evangelizacije, = odvaznom i
nerazblazenom navjeStanju spasenja po milosti kroz vjeru
u Gospodina Isus Krista (Djela 8, 4). U skladu s vjerom
jednom predanom svetima, Reformirana episkopalna
crkva medutim ne vjeruje da evangelizacija treba biti kraj,
vec radije pocetak njezina bozanski odredenog poziva.
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Osim S§to je evandeoska, ona je duboko posvecena
uceniStvu, radu na obuci evangeliziranih muskaraca i zena
u krs¢anskom zivljenju (sv. Matej 28,20). Kad je
Evandelje uistinu navijeSteno 1 milosrdem Bozjim
obznanjeno, otkupljeni muskarci i Zene moraju biti vodeni
kako bi prikazali svoja tijela za Zivu Zrtvu, Sto je njihovo
duhovno bogosluzje (Rimljanima 12, 1). Dakle,
Reformirana Episkopalna crkva razumije kr§¢anski Zivot
kao nuzno zajednicki. Evandeoski poziv spasenja nije
samo k Spasitelju, ve¢ takoder 1 k vidljivom zajedniStvu
(1 Kor 12, 27), koje biva ispunjeno Kristovim Duhom te
nadilazi i vremenske 1 zemljopisne granice.

Stoga, Reformirana episkopalna crkva je Crkva
Vjerovanja, slijedi povijesnu katolicku vjeru kako je
izrazena od strane rane nepodijeljene Crkve, i to u
Apostolskom Vjerovanju (a.d. 150.), Nicejskom (a.d.
325.) 1 Atanazijevom (oko. a.d. 401.); sakramentalna,
prakticira bozanski ustanovljene sakramente krStenja 1
Gospodnje vecere kao vanjske 1 vidljive znakove Njegove
unutarnje 1 duhovne milosti; liturgijska, Kkoristeci
povijesnu Knjigu zajedni¢kih molitava; i episkopalna,
nalaze¢i jedinstvo s Crkvom najranijeg krS¢anskog
razdoblja kroz podlaganje upravljanu poboznih biskupa.

Na ovaj nacin, prihvacéaju¢i Siroku bazu nauka i prakse
svojstvene apostolskom krS¢anstvu, primljenu po Crkvi
engleske reformacije i izrazenu u Trideset i devet ¢lanaka
vjere, Reformirana Episkopalna crkva ima temelj za
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ucinkovitu sluzbu u Kristovo ime, svijetu koji je izgubljen
i umire bez Njega."*"*

474%0va Misijska izjava usvojena je od biskupa ove crkve 3.
prosinca 1992. Revidirana od Vije¢a biskupa, 2. listopada 2003.
Odobrio ju je glavni odbor 5. listopada 2003. Vidi:
http://rechurchzg.wordpress.com/misijska-izjava/ (Pristup. 20.
05. 2015.). Prijevod: Jasmin Koso
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7. Liberalni izazovi danas-
njice

Danasnje anglikanstvo, kao i ostale krs¢anske tradicije i
drustvo u cjelini, suofeno je s izazovom sukoba
konzervativnih 1 liberalnih snaga. Crkve se dijele i
raspadaju oko pitanja homoseksualnih brakova (i
blagoslova takvih brakova u crkvi), prava na pobacaj i
slicno. Naime, ovdje se ne radi samo o pravima
homoseksualaca ve¢ i o pitanjima poput: Sto je osnovni
Bozji plan za covjeka stvorenog na sliku Bozju, kao
musko i zensko, sa zapovijes¢u plodnosti?

Drugo vazno pitanje oko kojeg se u danasnjem
anglikanstvu vode velike debate je pitanje posvecenja zena
za biskupsku sluzbu. Ovo pitanje izraslo je iz ranije debate
o redenju Zena za svecenice.

Danas postoji odredeni kompromis vezan uz zaredenje
Zena za svecenice. Unutar Anglikanske crkve Sjeverne
Amerike, neke denominacije imaju svecenice, a neke
nemaju, a obje prakse se toleriraju bez nametanja vlastitog
stava drugoj strani. No, mnogo vec¢i problem predstavlja
posvecenje Zena za biskupsku sluzbu zbog same naravi
episkopata koji potjeCe od apostolske sluzbe.
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Neki, medutim, upozoravaju da se ve¢ u praksi zaredenja
zena krije zametak problema vezanih uz ulogu muskarca i
Zene, a time i pitanje definicije braka.*”®

7.1. Koja je uloga muskarca i Zene u
liturgiji?

Ovdje donosimo jedno konzervativnije, ali zanimljivije,
tumacenje uloga zene 1 muSkarca u liturgiji i pastoralu, te
razmi$ljanje o mogu¢im implikacijama na svakodnevni
zivot. 47

, Prva Timoteju 2, 12-14 je jedan od tekstova koji se
najcesce citiraju u raspravi oko redenja i ordinacije Zena:

475 Ovime ne prejudiciramo nikakav konacan stav o ovom, a ni
drugim kontroverznim pitanjima danasnjice, jer argumentacija postoji
na obje strane.

478 Peter J. Leithart Liturgy and interchangeable sexes
http://www.firstthings.com/web-exclusives/2015/03/liturgy-and-
interchangeable-sexes; Liturgija i medusobna zamjenjivost spolova
http://reformiranikrscanizagreb.com/2015/03/18/liturgija-i-
medusobna-zamjenjivost-spolova-by-peter-j-leithart/, preveo i
prilagodio Jasmin Koso (Pristup: 29.05.2015.)
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'Poucavati pak zeni ne dopustam, ni vladati nad muzem,
nego — neka bude na miru. Jer prvi je oblikovan Adam,
onda Eva; i Adam nije zaveden, a Zena je zavedena, ucinila
prekrsaj.’

Neki ljudi, unutar i izvan Crkve, ovaj tekst uzimaju kao
primarni dokaz da je krsc¢anstvo inherentno mizoginisticki
(op. prev. mrinja prema Zenama) nastrojeno. Cak i za
krscane, koji ovaj tekst uzimaju kao sam po sebi vrijedan,
on predstavlja slabu kariku (op. prev. zbunjuje ih, ne znaju
kako bi se postavili). Kakve veze Adam ima s pastoralom?

No Pavao zna u kakvoj je to vezi. U Postanku 2 ljudska
vrsta pocinje svoj put u Bozjoj kuci, Vrtu-svetistu Raju.
Gotovo svaka znacajka pokazuje da je Vrt Hram. Kao i
ostala biblijska svetista on je orijentiran na istok. To je
dobro navodnjeno mjesto, mjesto Zivotvorne hrane, sveto
mjesto gdje je Gospod prisutan medu svojim stvorenjima.
Nakon (covjekova) Pada, kerubini su postavljeni na ulazu,
predvidajuci tako kerubine cuvare na ulazu (kasnijeg)
Prebivalista (Tabernakula) i Hrama. Kasnija svetista su
rekonstrukcije Vrta. Vrt je proto-svetiste.

Adam je stvoren prvi i zapovjedeno mu je da “obraduje i
cuva” Vrt, ili bolje receno, da u njemu sluzi i da ga cuva.
Oba termina opisuju svecenicku sluzbu. Svecenici su
cuvari svetih mjesta i nadstojnici sluge Velikog Kralja
Izraela, a Adam je prvi u toj liniji.

I Gospod rece: Nije dobro da covjek bude sam: nacinit ¢u
mu pomo¢ kao Sto je on (Postanak 2, 18). Ovo treba biti
shvaceno u tom istom kontekstu. Ono Sto Adam treba nije
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prijatelj, ve¢ liturgijski partner — slusatelj i sugovornik s
kojim ¢e razgovarati o Bozjoj rijeci, pjevac koji ce
harmonizirati njegovo Stovanje, odgovaralac na njegove
zazive, partner za Stolom s kojim ¢e lomiti kruh u Bozjoj
prisutnosti. Kad je Gospod stvorio Evu, Adam ju je trebao
Cuvati i sluziti joj. On njoj saopcava Bozju rijec i s njom
dijeli plodove Stabla Zivota. Pavao na drugom mjestu
kaze: Zena je slava muzeva (1 Korinéanima 11,7), i,
cuvajuci Evu, Adam cuva svijetli odsjaj slave.

Sotonina iskuSenja su izopacenje liturgije: najprije su tu
zmijine obmanjujuce rijeci, zatim “sakramentalna” hrana
koja otvara Evine oci. Umjesto da cuva Evu, Adam
pasivno stoji s njom (Postanak 3, 6), gledajuci plaho kako
se zmija dokopava njegove liturgijske uloge. Adam pada u
napustanje svojeg svecenistva.

Muskarci i Zene bioloski se razlikuju na svima ocit nacin,
ali u Postanku se ne radi o biologiji. Crkve su zbunjene u
svezi pitanja redenja jer smo mi materijalisti koji poredak
stvaranja poistovjecuju s biologijom, te pretpostavijaju da
je sve osim fizickih cinjenica tek kulturna konstrukcija.
Liturgijske razlike nisu nametnute samo osnovnim fizickim
razlikama. Prema Pavlu i Postanku, razlike izmedu
muSkarca i Zene su esencijalno simbolicke i
fundamentalno liturgijske.

Ovo, doduse, nije potpuna obrana prakse redenja

iskljucivo muskaraca, pa cak niti potpuno objasnjenje 1

Timoteju 2. No to pokazuje da je Pavao imao dobar razlog
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da se pozove na Postanak u prilog muske pastorale. A ta
linija argumentacije takoder ukazuje na Sire posljedice
borbe oko redenja zena.

Tvrdnja da su homoseksualne Zelje i djela “neprirodni”
takoder se poziva na red stvaranja. Protivnici istospolnih
brakova koriste iste odlomke iz Postanka koje i Pavao
koristi u 1. Timoteju. Povijesno stajaliste Crkve o
homoseksualnosti i njezina tradicionalna pozicija o
redenju imaju zajednicku pocetnu poziciju u Bozanskoj
namjeri stvaranja.

Paralela nije slucajna. lako seksualni cini nisu dio
biblijskog obozZavanja, Pismo Ccesto povilaci analogiju
izmedu liturgije i seksualnosti. Od kada je napisana,
Pjesma nad pjesmama se cita alegorijski, i to s pravom.
Tu je puna slika Hrama: Zarucnica sebe opisuje tamnom
kao zavjese Salomonove (1, 5); ljubavnicke prostorije su
izgradene od cedrovine i cempresa (I, 16), dakle
hramskog materijala; oni se povlace u vrt da bi uzivali u
ljubavnoj gozbi ( 5, 1), a Hram je bio arhitektonski vrt.
Ova erotska simbolika je unesena i u krs¢anstvo. Crkva se
okuplja u BozZjoj prisutnosti kao “zarucnica Kristova” da
bi uzivala u predokusu “svadbene gozbe Jaganjceve”

Liturgijski i seksualni poredak stoje zajedno, te mogu i
pasti zajedno. Za sada, neke crkve pokusavaju napraviti
razliku:  Spolovi su  medusobno  zamjenjivi  za
propovjedaonicom i Stolom Gospodnjima, ali se zato jako
razlikuju u krevetu. Taj nestabilni poloZaj ce erodirati i
crkve nece biti sposobne odrzati liniju u svezi pitanja



Primijenjena doktrinarna teologija Crkava reformacije

istospolnih brakova bez preispitivanja i rjesavanja pitanja
medusobne zamjenjivosti spolova u pastoralnoj sluzbi.

Za mnoge crkve pitanje ce se svesti na ovo: Ako su
muSkarac i Zena zamjenjivi u Vrtu-svetistu, zasto ne i
drugdje? Ako su spolovi zamjenjivi u centru Zivota — u
liturgiji, zasto nisu zamjenjivi posvuda? “*"’

7.2. Jeruzalemska deklaracija

GAFCON (Global Anglican future conference) kao
organizacija koja okuplja Crkve koje se Sirom svijeta
zalazu za opstanak 1 buducnost klasi¢nog anglikanstva u
Jeruzalemskoj deklaraciji*’® izrazila je temeljna nacela

svoga vjerovanja i rada:

Jeruzalemska deklaracija

477 Peter J. Leithart Liturgy and interchangeable sexes
http://www.firstthings.com/web-exclusives/2015/03/liturgy-and-
interchangeable-sexes; Liturgija i medusobna zamjenjivost spolova
http://reformiranikrscanizagreb.com/2015/03/18/liturgija-i-
medusobna-zamjenjivost-spolova-by-peter-j-leithart/, preveo i
prilagodio Jasmin Koso (Pristup: 29.05.2015.)

478 Donesenoj 2008. godine na prvoj konferenciji odrzanoj u
Jeruzalemu.
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U ime Boga Oca, Boga Sina i Boga Duha Svetoga:

Mi, sudionici konferencije Globalna buducnost
anglikanizma (Global Anglican Future Conference),
sastali smo se u domovini Isusova rodenja. Kao ucenici
Kralja nad kraljevima, Gospodina Isusa, izrazavamo Mu
svoju odanost. Radosno prihvaéamo Njegovu zapovijed
da navijeStamo realnost Njegova Kraljevstva koje je prvo
navijestio u ovoj zemlji. Evandelje Kraljevstva je radosna
vijest spasenja, oslobodenja i preobraZenja za sve. U
svijetlu ovoga gore navedenoga, slozili smo se zajedno
zacrtati put kojim ¢emo i¢i naprijed, a koji ¢e promicati 1
Cuvati biblijsko evandelje 1 misiju prema svijetu, te
svecano izjavljujemo sljedece stavke pravovjerja koje su
temelj naseg anglikanskog identiteta.

1. Radujemo se u Evandelju BoZjem po kojem smo
milo$¢u spaseni vjerom u Isusa Krista, silom Duha
Svetoga. Jer Bog je prvi ljubio nas 1 mi ljubimo Njega, 1
kao wvjernici donosimo plodove ljubavi, neprestanog
pokajanja, Zive nade 1 zahvaljivanja Bogu u svim stvarima.

2. Vjerujemo da je Sveto Pismo Staroga i Novoga zavjeta
pisana Rije¢ BoZja i da sadrzi sve potrebno za spasenje.
Bibliju treba prevoditi, Citati, propovijedati, naucavati te
joj treba biti poslusan u njezinu jasnom 1 kanonskom
smislu, u skladu s povijesnim crkvenim i konsenzualnim
¢itanjem.

3. Drzimo cetiri Ekumenska koncila 1 tri povijesna
Vjeroispovijedanja kojima izrazavamo vjerovanje u jednu
svetu, sveopcu 1 apostolsku Crkvu.
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4. Trideset 1 devet Clanaka vjere drzimo dokumentom koji
sadrzi istinski nauk Crkve u suglasnosti s Rije¢ju Bozjom
1 mjerodavnim za anglikance danasnjice.

5. Radosno navijeStamo i pokoravamo se jedinstvenom i
univerzalnom gospodstvu Isusa Krista, Sina BoZjega,
jedinog Spasitelja Covjecanstva od grijeha, osude i pakla,
koji je zZivio Zivotom kojim mi ne mozemo, i umro smréu
koju mi zasluzujemo. Po Njegovoj pomirni¢koj smrti i
slavnom uskrsnucu osigurao je otkupljenje svih koji Mu
pristupe u pokajanju i vjeri.

6. Radujemo se u naSem anglikanskom, sakramentalnom i
liturgijskom nasljedu kao izrazu Evandelja, 1 drZimo
Knjigu zajednickih molitava (1662) kao istiniti 1
mjerodavni standard Stovanja i molitve koja se treba
prevoditi 1 prilagoditi svakoj lokalnoj kulturi.

7. Prepoznajemo da je Bog pozvao i1 nadario biskupe,
svecenike 1 dakone u povijesnom nasljedu (sukcesiji) kako
bi opremili sav Bozji narod za njihovu sluZzbu u svijetu.
Drzimo klasi¢ni Anglikanski ordinarij (Anglican Ordinal)
kao mjerodavni standard za crkvene sluzbenike.

8. Potvrdujemo da je Bog ljudski rod stvorio kao musko i
zensko 1 da je nepromjenjiv standard za kr§¢anski brak,
brak izmedu jednog muskarca i jedne Zene i da je bracna
zajednica jedino ispravno okruzenje za seksualnu
intimnost 1 temelj obitelji. Kajemo se zbog svojih
propusta da zadrzimo ovaj standard 1 pozivamo na obnovu
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predanosti dozivotnoj vjernosti u braku i apstinencije za
one koji nisu u braku.

9. Radosno prihvacamo veliko poslanje uskrslog
Gospodina da ¢inimo sve narode uc¢enicima Njegovim, da
trazimo one koji ne poznaju Krista 1 da krstimo,
poucavamo i dovodimo nove vjernike do zrelosti u vjeri.

10. Ne zaboravljamo nasu odgovornost da moramo biti
dobri upravitelji BoZje tvorevine, da drzimo i zagovaramo
pravdu u naSem druStvu, da trazimo oslobodenje i
osnazenje siromasnih 1 potrebitih.

11. Predani smo ujedinjenju svih onih koji poznaju i ljube
Krista 1 izgradnji autenticnih ekumenskih odnosa.
Prepoznajemo sluzbe 1 ovlasti onih anglikanaca koji drze
pravovjernu vjeru i praksu i poti¢emo ih neka nam se
pridruze u ovoj deklaraciji.

12. Slavimo, Bogom nam danu, razli¢itost koja obogacuje
naSe globalno zajedni$tvo i1 prihvaéamo slobodu u
sekundarnim stvarima. Prisezemo da ¢emo raditi zajedno
1 traziti Kristov savjet u stvarima koje nas dijele.

13. Odbacujemo autoritet onih crkava i voda koji su
zanijekali pravovjerje rije¢ima ili djelima. Molimo za njih
1 pozivamo ih da se pokaju i vrate Gospodinu.

14. Radujemo se skorom ponovnom dolasku Isusa Krista
u slavi, 1 dok ¢ekamo taj kona¢ni povijesni dogadaj,
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proslavljamo Ga radi nacina na koji gradi Svoju Crkvu po
Duhu Svojemu &udesno mijenjajuéi ljudske Zivote.*"®

4 Jeruzalemska deklaracija
http://rechurchzg.org/jeruzalemska-deklaracija/ (Pristup: 29. 05.
2015.). U prijevodu Danijele Vidakovi¢.
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4. DIO
LITURGIJA
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Uvod

Liturgijsko bogosluzje znaci da koristimo pisane molitve i
pjesme, kako bismo mogli Stovati, moliti 1 pjevati
zajednicki 1 jednodusno, kao jedno tijelo. Prednost
liturgijske molitve je 1 to §to ne ovisi bitno o izvedbi i
osobnosti sluzitelja.

Oni koji se pitaju o temelju liturgijskog Stovanja mogu
testirati biblijske dokaze. Cijela liturgija nije sacuvana u
Bibliji, ali Novi zavjet je zapravo ispunjen mnogim
citatima 1 referencama na liturgiju. Apostol Pavao
Korin¢ane pohvaljuje za odrzavanje tradicije koju im je
predao ( 1 Kor 11, 2), apostol Petar citira upute za krStenje
(1 Pt 3, 18). Takoder, himne (Fil 2, 6), ispovijedi (1 Tim 3,
16), katekizmi (1Kor 15, 3-15, Rim 1, 2-4), te trojstvene
formule ( 2 Kor 13, 13; Jd 20-21) prozimaju Poslanice.
Najraniji kr§¢ani su bili postojani u apostolskom nauku,
zajedniStvu, lomljenju kruha i molitvama ( 1 Kor 11, 23;
Dj 2, 42). U stvari, kad su se njegovi ucenici raspitivali,
sam Gospodin poucio ih je kroz zajedni¢ku molitvu “Oce
nas”.

Tijekom svog povijesnog razvoja liturgija je imala
pozitivan utjecaj na krS¢ansku teologiju i praksu, no
mozemo svjedociti 1 njezinim stranputicama.
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Kroz svoj pozitivan utjecaj liturgija je Cesto otkrivala
pogresne, novoosmisljene teoloske koncepte. S druge
strane, kada je i sama zapadala u "novotarije" i pogresne
pristupe, tada ju je trebalo reformirati na osnovu Svetog
pisma i apostolskih nacela.
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1. Osnovno odredenje poj-
mova

Liturgija. Liturgija dolazi od grcke rije¢i Aettvpyia
(glagol Aettvpyerv koja je kod Grka oznaCavala svako
dobro djelo ucinjeno u korist naroda ili drzave, odnosno
koje je ucinjeno za javno dobro. Od 2. stoljeca prije Krista
ovaj izraz se koristi 1 za bogoStovnu praksu, odnosno
kultnu sluzbu.*

U gré¢kom prijevodu Starog Zavjeta, odnosno prijevodu
Sedamdesetorice  (Septuaginta)*®!  izraz  leiturgia
upotrebljava se za sluzbu svecenika 1 levita. Takoder u
Novom Zavjetu, u redcima poput Lk 1, 23; Heb 9, 21; 10,
11 isti termin se upotrebljava za Kristovu svecenicku
sluzbu (Heb 8, 6), ali 1 za humanitarno djelovanje vezano
za pomoc¢ vjernicima u Palestini (2 Kor 9, 12), te za pomo¢
apostolu Pavlu dok je bio utamnicen (Fil 2, 30). Termin
leiturgia koristi se i za bogosluzje rane Crkve (Dj 13, 2).48?

U dana$nje vrijeme, izraz liturgija oznacava bogosluzje
krS¢anskih crkava. No u praksi, budu¢i da se pojedine
crkve razilaze i po pitanju bogosluzja i u prakti¢nom i u

480 J. Mili¢ Povijesni pregled liturgije 15-16.
481 Nastao izmedu 250-150 godine pr. Kr.

482 J. Mili¢ Povijesni pregled liturgije 15-16.
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dogmatskom smislu, izraz liturgija se primjenjuje u onim
crkvama koje imaju tzv. liturgijsko bogosluzje.*®® Pod tim
se podrazumijeva propisano i definirano bogosluzje; s
odredenim liturgijskim radnjama, posebnom odjec¢om
voditelja bogosluzja, propisanim molitvama, redoslijedom
itd. Za razliku od njih, postoje tradicije koje imaju tzv.
slobodna bogosluzja®® koja ne podlijezu odredenim
pisanim formama, ve¢ je naglaSena sloboda i1 kreativnost
voditelja bogosluzja.*®

Liturgika je naziv za znanost koja se bavi proucavanjem
kr§¢anskog bogosluzja.

Liturgicar je naziv za osobu koja se bavi proucavanjem
liturgije.

Liturg je osoba koja predvodi bogosluzje, odnosno vrsi
liturgijski ¢in.*3®

Bogostovije je jedan od termina koji se takoder koristi za
liturgiju. Sam izraz ukazuje na njegovo znacenje:

483Crkve koje primjenjuju ovakav nacin bogosluzja su:
Rimokatolicka, Grkokatolicka, Pravoslavna, stare Isto¢ne crkve,
Anglikanska, Starokatolicka, Evangelicka, Reformirana,
Metodisticka i sl.

484Crkve koje primjenjuju ovakav na¢in bogosluzja su tzv.
Slobodne crkve reformacijske bastine poput Baptisticke,
Pentekostne i sl.

485 J. Mili¢ Povijesni pregled liturgije 15-16.

488bid 15.
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aktivnosti pojedinca ili zajednice po kojima se Stuje Bog.
Iako svaka religija poznaje privatnu molitvu vjernika,
suStina bogosluzja jest zajednicki ¢in u kojem vjernicka
zajednica $tuje Boga.*®’

Bogosluzje. Pored termina bogostovlje koristi se 1 termin
bogosluzje. Bogosluzje je zapravo najprikladniji hrvatski
izraz koji moZemo upotrijebiti za kr§¢ansku liturgiju. To je
zbog toga Sto je krS¢anska liturgija dvostruki ¢in. Mi
sluZimo Bogu proslavljajuéi i Stujuci ga, no u isto vrijeme
i Bog sluzi nama ,,daruju¢i nam uslugu svog spasenja u
Kristu, koji je sam rekao da nije doSao 'da bude sluzen,
nego da sluzi'(Mt 20, 28; Mk 10, 45)“. Moze se slobodno
re¢i da je bogosluzje u prvom redu BoZje sluzenje nama, a
tak onda, kao na$ odgovor, sluzenje vjernika Bogu.*?®

Sluzba. Pored navedenih izraza koji se koriste za
kr§¢ansku liturgiju, nailazimo i na jednostavan termin
sluzba. Ovaj termin zapravo je jednostavan prijevod
hebrejske rijeci abadah koja se u Starom Zavjetu oznacava
sluzbu Bogu. I taj termin, poput rijeci bogosluzje, moze
imati dvostruko znacenje- Bog je onaj kojeg se sluzi i Bog
je sluzitelj onima koji mu sluze.*®°

7bid. 16.-17.
4881bid. 17.-18.
489bid. 18.
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1.1. Nazivi za euharistiju

Uobicajeni nazivi koji se u BCP*% koriste za euharistiju
su:

Vecera Gospodnja (engl. Lord’s Supper) odnosno Sveta
pricest (staroslav. pristup Cestici, djelu, odnosno
zajedniStvo/sjedinjenje (s Kristom); engl. Holy
Communion).

Osim ovih, u tradiciji crkve susreemo se i s drugim
nazivima:

Lomljenje kruha — uobicajeni termin u Novome zavjetu
za euharistijsko blagovanje po gesti lomljenja kruha pri
zidovskoj gozbi. Predsjedatelj stola je, naime, nakon
molitve blagoslivljao i lomio kruh, a isto je ucinio i Krist
prilikom ustanovljenja euharistije. Krist je nakon
uskrsnuca prepoznat u lomljenju kruha.

Euharistija (grC. euharistia = zahvalnost, zahvaljivanje),
temeljem zidovskih blagoslovnih molitava izgovaranih za
objedom, a kojima su se navje$¢ivala Bozja djela

490 The Book of Common Prayer (Knjiga zajednickih
molitava).



Primijenjena doktrinarna teologija Crkava reformacije

stvaranja, otkupljenja i posvecenja. Rani crkveni oci su
uglavnom koristili ovaj termin za Veceru Gospodnju.

Misa (lat. mittere = slati, otpustati). Po zavrSetku u
latinskom obredu: /te missa est = idite, otpust je, zavrSeno
je) — iako se u nasem kontekstu ovaj termin vezuje uz
Rimokatoli¢ku crkvu, treba re¢i da ga je koristio i Luther,
a koristi se 1 danas u nekim luteranskim 1 anglikanskim
crkvama. Veceru Gospodnju naziva misom i prvo izdanje
BCP 1549. Reformatori su ga izbjegavali koristiti zbog
povezanosti sa zrtvenim karakterom euharistije.

Liturgija — U isto¢nim crkvama naziv liturgija odnosno
bozanstvena liturgija odnosi se na slavljenje euharistije.**!

491 J. Mili¢ Blagoslovljeno Kraljevstvo Njegovo 64.-65.
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2. Teologija i Stovanje — vaz-
nost liturgijske tradicije

Jedan od zasigurno najvaznijih elemenata kr$éanstva su
ustanovljeni oblici Stovanja, to jest liturgija. Tako 1
krs¢anski teolozi mole i Stuju, te taj pobozni kontekst
oblikuje i njihovo teoloSko promisljanje. Ovu Cinjenicu se
uvazavalo jo§ od vremena rane Crkve. Izreka lex orand;,
lex credendi koja se priblizno moze prevesti kao "nacin na
koji moli$ odreduje $to vjerujes", govori o ¢injenici da su
teologija 1 poboznost vrlo usko povezani. Ono §to krs¢ani
vjeruju utjee na nacin na koji mole 1 Stuju, 1 obrnuto,
nacin na koji kr§¢ani mole 1 Stuju utjeCe na ono $to
vjeruju.*%2

Mozemo izdvojiti dvije kontroverze u ranoj Crkvi,
povezane s gnosticizmom 1 arijanizmom, koje vrlo dobro
oslikavaju vaznost ovog principa. Na osnovu svog
radikalnog dualizma izmedu "tjelesnog" 1 "duhovnog",
gnostici su tvrdili kako je materija po sebi zla. No Irenej
je odbacio ovaj stav upucujuci na ¢injenicu da se kruh,
vino i1 voda upotrebljavaju u krS¢anskim sakramentima.
Prema tome, oni ne mogu biti zli, kad im je dano tako
vazno mjesto u kriéanskom bogostovlju.4%

492 A, E. McGrath Uvod u krséansku teologiju 198.
493 Ibid.
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Arije je pak tvrdio kako je Krist najvisi medu Bozjim
stvorenjima. No njegovi protivnici, poput Atanazija,
prigovorili su da je ova kristologija u potpunom neskladu
s naCinom krS¢anskog Stovanja Boga. Atanazije je
naglasio teoloSku vaznost prakse upucivanja molitava
Kristu, te Njemu upuéenog Stovanja. Ako je Arije u pravu,
kr§¢ani su krivi za idolatriju, odnosno S$tovanje stvorenja
umjesto Boga. Tamo gdje je Arije vjerovao da teologija
treba kritizirati liturgiju, Atanazije je vjerovao da teolozi
trebaju uvazavati bogoStovnu praksu (kao stariju,
izvorniju 1 predanu, dok je Arijevo ucenje bilo
"novotarija").%*

Krs¢anska liturgija je 1 plod teoloskog promisljanja.
TeoloSki motivi 1 koncepti uklju¢eni su u kr$¢ansko
bogostovlje ve¢ od samih pocetaka. Crkvena liturgija
ukljucuje intelektualne elemente, te po svome karakteru
nije samo osjec¢ajna, ili plod slucaja i okolnosti. Kao
rezultat toga, uska veza teologije 1 liturgije je potpuno
prirodna, jer su bogoStovlje i teolosko promisljanje usko
povezani.

Neki teolozi, poput rimokatolickog teologa Aidana
Kavanagha®®®, ¢ak smatraju da je bogostovlje primarni

49 Ibid.

49 Ibid.

4% Aidan Kavanagh On Liturgical Theology — The Hale
Memorial Lectures of Seabury-Western Theological Seminary,
1981 (The Liturgical Press, Collegeville, Minnesota, 1984.)
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izvor 1 poticaj za krS¢ansku teologiju. Kavanagh je stoga
ostro razlikovao bogostovlje kao primarnu teologiju, od
teoloskog promisljanja kao sekundarne teologije. On je
smatrao da bogostovlje prethodi teologiji. No Sto se
dogada ako liturgijski razvoj postane neodgovoran? Ima li
1 teologija ulogu ograniCavanja i kritiziranja teologije?
Svakako, uloge teologije i liturgije su uzajamne.
Smatramo da i1 teologija ima mogucnost kritiziranja
liturgije ukoliko se u nju uvedu neopravdane i nepotrebne

"novotarije".*9’

U nastavku donosimo promisljanje autorice Rebecce

Dinovo:*%®

Zasto liturgija?

wAnglikansku (Episkopalnu) Crkvu primjereno je opisati
kao "liturgijsku crkvu". To znaci da je anglikansko
bogosluzje u potpunosti liturgijsko. Ovdje cemo razmotriti
zasto anglikanci koriste liturgiju, i zasto ju vole.

Liturgija je aktivna i traZi sudjelovanje

497A. E. McGrath Uvod u krséansku teologiju 198.

498 Rebecca Dinovo Why Lithurgy? http://www.franciscan-
anglican.com/Liturgy.htm; Zasto liturgija?
http://reformiranikrscanizagreb.com/2012/01/12/zasto-liturgija/, u
prijevodu Almira Pehli¢a. (Pristup: 13. 09. 2013.)
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Liturgija doslovno znaci, "djelo naroda". BogosluzZje je u
ranoj Crkvi bilo liturgijsko, ono nije bilo pasivno vec
aktivno iskustvo, odnosno dogadaj u kojemu Bozji narod
aktivno zajedno slavi. Liturgija zahtjeva aktivnu
ukljucenost cijele zajednice kroz zajednicke forme molitve,
pjevanja, odgovora i akcija.

Liturgija je biblijska praksa

Kada promotrimo uzore slaviljenja u Pismu, tada nuzno
pronalazimo zajednicke naglaske. Najprije vidimo BoZji
narod koji za ozbiljno shvaéa BoZju svetost u svome
slaviljenju. U danasnjem zapadnom bogosluzju Ccesto
gubimo svijest o BoZjoj svetosti uslijed nasih
dobronamjernih  pokusaja  da  Boga  ucinimo
pristupacnijim.

Ovdje moramo napraviti razliku: Bog uistinu i jest
pristupacan kroz Isusa Krista zato Sto je Isus posredovao
spasenje i oprostenje za nas ("U njemu, s pouzdanjem po
vjeri u njega, imamo slobodan pristup”, Ef 3,12).
Medutim, Bog je i dalje Bog te zasluzuje istinsko
strahopostovanje zbog svoje svetosti i drugosti u kontekstu
slavijenja: "Gospodnji strah pocetak je mudrosti” (Mudre
izreke 9,10). Poslanica Hebrejima 12,28.29 nas podsjeca:
"Zato jer smo primili kraljevstvo neuzdrmljivo, iskazujmo
zahvalnost iz koje sluzimo Bogu kako je njemu milo, s
predanjem i strahopostovanjem. Jer Bog je nas oganj sto
prozdire”.
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Starozavjetno bogosluzje, kao i bogosluzje rane Crkve,
bilo je liturgijsko. Ukljucivalo je liturgijske elemente kao
Sto su rituali i dekoracije, prekrasne ambijente. U Bozjim
naredbama prilikom izgradnje Hrama, bila je i ona o
dekoriranju (IzI 25-30). Ovo nam pokazuje kako Bog zZeli
da ga Njegov narod slavi — a taj nacin slavljenja mozemo
ukljuciti i u nase danasnje bogosluzje.

Ova tradicija o ozbiljnosti BoZje svetosti nastavlja se i u
Novome zavjetu. Primijetit ¢emo da je Isus odrastao u
kontekstu Zidovskog bogosluzja. Marija, Josip i Isus su u
potpunosti sudjelovali u liturgijskim slavljenjima i
obredima u Hramu i sinagogama. Isus nikada nije govorio
protiv same forme slavljenja, ve¢ je govorio protiv
legalizma i licemjerja religijskih voda svoga vremena. Isus
zagovara ideju da je BozZji dom mjesto posvecene molitve
i slavljenja. Jedini primjer u kojem vidimo Isusa ljutog jest
u susretu mjenjaca novca u Hramu, jer narod nije ozbiljno
shvacao svetost kuce BoZje i pretvorio ju je u trgovinu i
"razbojnicku spilju", a to je ozbiljan grijeh.

Jedna od Pavlovih velikih briga jeste da se bogosluzje
odvija "dostojno i uredno" (1 Kor 14,40). Pavao je trazio
da se u potpunosti svi ukljuce u bogosluzje, no,
uvazavajuci red i dobrostivost, jer "Bog nije Bog nesklada,
nego Bog mira" (1 Kor 14,33).

Knjiga Otkrivenja nam zorno prikazuje bogosluzje koje se
odvija u nebesima. Tamo vidimo starjesine kako padaju
licem pred Bogom, vidimo mora ljudi koji pjevaju hvalu
Bogu dan i no¢ bez prestanka. Cujemo andeoski refren koji
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odzvanja pred Bogom koji sjedi na prijestolju: "Svet! Svet!
Svet Gospodin, Bog Svevladar, Onaj koji bijase i koji jest
i koji dolazi!" (Otk 4,8). Zariste iskazivanja slave jest Bog
i samo Bog. Ako uistinu razumijemo da se nalazimo u
prisutnosti Gospodara nad Gospodarima, tada i nase
Bogosluzje mora reflektirati to uvjerenje.

Naravno, ozbiljno prihvaéanje BoZje svetosti ne odbacuje
radost u bogosluzju. Zapravo, ono treba povecati radost!
Bogosluzje treba biti radosno, jer je ono slavljenickog
karaktera. U prisutnosti smo Svetog Kralja Pobjede i
imamo privilegiju bogosluziti mu i proslavljati ga.

Crkvena liturgija je izravno povezana sa zidovskim
bogosluzjem. Namjera liturgije jeste ozbiljno prihvacanje
Bozje svetosti kroz uredenu strukturu i drevne refrene. To
je jedan od razloga zasto je rana Crkva ugradila
liturgijske obrasce u svoja bogosluzja. Postoji i vrijeme i
mjesto za sve, a bogosluzje je vrijeme kada pristupamo
Bogu u duhu i formi stvarnog — duhovnog stovanja, te
priznanja njegove svete prisutnosti medu nama.

No postaju i liturgija i rituali postepeno isprazni i
beznacajni? I to je moguce, no svi obrasci bogosluzja
moraju racunati s tim rizikom. To je vise indikator stanja
srca pojedinca nego pitanje forme bogosluzja. Zapravo,
vecina crkava imaju neku vrstu ‘rituala' u svome
bogosluzju iako ih mozda tako ne nazivaju. Dakle, postoji
forma koja se ponavilja iz tjedna u tjedan: pjevanje

pjesama, obavijesti, molitva, propovijed, i zavrsetak s
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pjesmom. Svaki nacin djelovanja, i svaki nacin bogosluzja
moze postati isprazan i besmislen ukoliko nije ucinjen u
pravom duhu. Takvo bogosluzje ¢e postati gluma, jer vise
necemo sudjelovati punim srcem, umom i duhom. No,
ukoliko je nase bogosluzje u potpunosti ispunjeno Duhom,
a nasa srca otvorena za Boga, tada ce ono proslavijati
Boga. Klju¢ autenticnog bogosluzja jest da slavijenju
pristupamo iskrena srca, te puni postivanja prilazimo
nasem Bogu.

Ne postoji apsolutno "pravi" i apsolutno "krivi" nacin
slavljenja, dapace, sigurno je da su neke forme blize nekim
ljudima, a udaljenije drugim ljudima. No, slaviljenje koje
tezi proslavljanju Boga (i koje nije orijentirano ka
udobnosti i stimuliranosti pojedinca) ce teZiti slavijenickoj
atmosferi koja ¢e ugadati Bogu, bez obzira u kojoj formi
ono bilo. U slavljenju uzimamo dijelove iz Biblije, a
narocito iz starozavjetnih spisa, u kombinaciji s jasnim
slikama proslavijanja iz knjige Otkrivenja.

Problem kod suvremenog bogosluzja je da se fokus
postavlja na osobu koja cini bogosluzje umjesto na Boga.
Ne samo da je izgubljeno zajednicko bogosluzje, vec je
izgubljena i sama svrha tog c¢ina. Mnoge se suvremene
pjesme za bogosluzja fokusiraju primarno na osjecaje,
nade i Zelje pojedinca. lako su takvi koncepti vrijedni i
potrebni, oni se ipak ne uklapaju u svrhu bogosluzja koje
ima za zadatak proslaviti Boga. Pitanje vezano uz
uredenje suvremenih bogosluzja de facto glasi "Sto bi bilo
ugodno ljudima?", a trebalo bi glasiti "Sto ¢e proslaviti
Boga?"
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Drugi problem koji nastaje kod suvremenog bogosluzja
jest da ona postaju vrlo pastorocentricna!l Zariste
bogosluzja postaje jedna osoba i propovijed te iste osobe.
No, to nije nacin bogosluzja kakav nalazimo u Pismu. U
Bibliji je bogosluzje radosna sluzba koju predajemo Bogu,
jer je On vrijedan Slave! Ono je u potpunosti teocentricno
i u potpunosti fokusirano na Boga. Poducavanje i ucenje
imaju svoje mjesto u zivotu krsc¢anina, ali bogosluzje nije
isto Sto i poducavanje. Trebamo se vratiti autenticnoj
formi bogosluzja kako bismo ponovo naucili kako slaviti
Boga.

Liturgija nas povezuje s krs¢anima kroz stoljeéa

Liturgija ukljucuje forme i sadrZaje bogosluzja rane i
drevne Crkve. Ono ukljucuje Psalme, Vjerovanja, himne i
stihove koje su koristili i rani krsc¢ani. Upotreba ovih
elemenata podsjeca nas da ne slavimo Boga u povijesnom
vakuumu, ve¢ da smo povezani s Bozjim narodom kroz sva
vremena.

U liturgiji molimo Kyrie: "Gospodine, smiluj se. Kriste,
smiluj se. Gospodine, smiluj se", koji ima korijene u
hebrejskoj Hosani, a standardizirano je u Ccetvrtom
stoljecu od strane grckih krsc¢ana. "Gloria in excelsis” je
proizasla iz andeoske himne prilikom rodenja naseg
Spasitelja i iz drevnih mesijanskih pjesama. Sve najvaznije
komponente liturgije, ukljucujuci euharistijsku molitvu,
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pronalazimo u zidovskim, biblijskim i ranokrscanskim
bogosluzjima.

Liturgija je holisticko bogosluZje

Liturgija poziva okupljene da Boga slave na holisticki
nacin; Sto znaci svojim tijelom, umom i duhom. U
zapadnom drustvu bogosluzje se Cesto reducira na
intelekt, no Bog nas poziva da ga slavimo u punini. Nas
intelekt mozda jest ukljucen kroz propovijed ili ucenje, ali
nasa tijela obicno nisu u punini ukljucena veé¢ budu
prilicno pasivna. U liturgijskom bogosluzju, tijelo i
osjetila su u potpunosti ukljucena. Tijelo sudjeluje zajedno
s umom i duhom kroz djela klecanja, krizanja, ustajanja i
prilaska oltaru. Osjetila su ukljucena kroz vizualno:
umjetnine, svijece i simbole; osjet mirisa zaokuplja dim i
mirisi zapaljenih sredstava; auditivno smo ukljuceni kroz
pjevanje, kroz glazbu, zvonjavu; a po osjetu dodira i okusa
smo dionici Euharistije i Sakramenata. Sve nas ovo poziva
da podignemo nasa srca, umove, i tijela k Bogu u
proslavljanju, oboZavanju i bogosluzju.

Dio holistickog bogosluzja nuzno ukljucuje poslusnost
tezi: "PrikaZite svoja tijela za zZrtvu Zivu, svetu, Bogu milu
— kao svoje duhovno bogosluzje." (Rim 12,1). Kada
slavimo holisticki, tada nas taj nacin slavljenja podsjeca
na tu zapovijed.

Liturgija je inkarnacijska
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Nasa vjera je inkarnacijska vjera.*®® Krséanstvo je
fokusirano na osobu Isusa Krista koji je inkarnirani Bog.
Za razliku od spiritizma ili gnosticizma koji nijecu
materiju kao dobar vid BoZje kreacije, krsc¢anstvo
prihvaca naslijedenu dobrotu svih stvorenja, pa tako i
fizickih — materijalnih ("I vidje Bog sve Sto je ucinio, i
bijase veoma dobro." Post 1,31). Krséanstvo takoder
prepoznaje da Bog dolazi do nas, komunicira s nama i
djeluje u nasim Zivotima inkarnacijskim putovima. Biblija
je puna primjera BoZjeg inkarnacijskog djelovanja u
odnosu na svoj narod. Neki primjeri ukljucuju BoZju
prisutnost u Izraelu po oblaku i Satoru, BoZju upotrebu
Aaronova i Mojsijeva Stapa za cinjenja cuda, BoZji nacin
govorenja kroz ljude i proroke. Bog komunicira kroz
Bibliju i kroz Isusa Krista — ultimativnu inkarnaciju. Bog
nam takoder govori na druge inkarnacijske nacine:
kreativnos¢éu, umjetnoscéu, glazbom, sakramentima,
Crkvom, knjigama i preko drugih ljudi. Krséani potvrduju
i prihvacaju da Bog koristi fizicke, materijalne i opipljive
nacine komuniciranja s ljudima i time nas izravno dotice.

Liturgijske zajednice preuzimaju inkarnacijsku teologiju
te ju u potpunosti koriste. Bog ne trazi od nas da budemo
savrseno duhovni kako bismo komunicirali s njim! Ne, Bog
se spusta do nas i preuzima zemaljsku suStinu i zivot kako
bi nam govorio i dodirnuo nas. Pozvani smo da se

49 Inkarnacija zna¢i utjelovljenje duhovne forme u tjelesnu.
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otvorimo BozZjem dodiru i poruci kroz promatranje ljepote
stvaranja, ritma bogosluzja, vode, kruha, vina, prekrasne
slike ili ikone, svjetlosti svijece, kroz prizore vitraja,
elegantnih arhitektura, te kroz gestu ili dodir drugih
osoba. Vjerujemo da liturgija na snazne nacine posreduje
BoZju prisutnost i poruku. Nestrpljivo is¢ekujemo Boga
koji nam milostivo dolazi u ovim uobicajenim zemaljskim
nacinima, isto kao Sto je dosao u obliku dojenceta u
Jaslama ispunjenim slamom. <>

500 Rebecca Dinovo Why Lithurgy? http://www.franciscan-
anglican.com/Liturgy.htm; Zasto liturgija?
http://reformiranikrscanizagreb.com/2012/01/12/zasto-liturgija/, u
prijevodu Almira Pehli¢a. (Pristup: 13. 09. 2013.)
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3. Poceci krs¢anskog bogo-
sluzja
"Ovo cinite meni na spomen!” (Lk 22,19).

Ovu zapovijed Gospodina Isusa Krista Crkva je
ostvarivala u vremenu kao posljednju zelju svoga
Utemeljitelja 1 kao svoju prvotnu zadacu. Kroz njezino
ostvarenje ona ¢e se predstavljati svijetu u kojemu zivi i
po njoj ¢e je taj svijet prepoznavati. Proucavati kako je
Crkva u pojedinim vremenima i geografskim prostorima
odgovarala na tu zapovijed, znaci proucavati povijest
krS¢anskog bogosluzja u kome se zrcali 1 izraZzava
zivljenje vjere Kristove Zaruénice."

Pojedine kulturne i geografske okolnosti utjecale su na
nacin 1 izgled toga odgovora. KrS¢ansko se bogosluzje
uklapalo u konkretan kulturni Zivot odredenog mjesta i
naroda gdje su krSc¢ani Zivjeli. Zbog toga moZemo pratiti
utjecaj pojedinih kultura na krS¢ansko bogosluzje, i
obratno. Da bi se pravilno vrednovali kultura i povijest
jednoga naroda, veoma je vazno proucavati povijest
bogosluzja toga naroda. I obratno, potrebno je proucavati

501 Marko Babi¢ Liturgika 2, povijest liturgije (Katolicki
bogoslovni fakultet u Splitu, Split, 2010.), 2.-3.
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kulturu i povijest doticnoga naroda da bi se pravilno
vrednovala povijest njihova bogosluzja.>%

Povijesno proucavanje krS¢anskog bogosluzja, poput
svake druge povijesne znanosti, polazi od citanja i
analiziranja saCuvanih povijesnih izvora. Pri tome treba
imati na umu da je Crkva u pocecima trpjela nevjerojatne
progone, te nije ni cudno Sto nam nedostaju mnogi
dokumenti koji bi nam pomogli pravilnije procijeniti neki
obred ili neku liturgijsku ustanovu. Ipak, ugodno nas
iznenaduje Cinjenica da je broj tih izvornih dokumenata iz
prvoga tisu¢ljea krS€anstva, uza sve naznacene
poteskoce, toliko velik da nam ipak omogucuje pratiti
nastanak 1 glavne pravce razvoja pojedinih dijelova
krS¢anskog bogosluzja kroz povijest, a otkrivanje novih
dokumenata jo§ nije iscrpljeno.’®

Uza sve reeno, moramo imati na umu da je kr§¢ansko
bogosluzje, poput starozavjetnog hebrejskog, zahvalna 1
prosna molitva Bogu, od strane njegova naroda koji je po
savezu s Bogom Narod Bozji, a njegovo je bogosluzje
organizirano kao organizirana molitva jedne skladne
zajednice. Zbog toga bi povijesno proucavanje
krs¢anskoga bogosluzja koje ne bi vodilo rac¢una o Zivotu
1 duhu zajednice Bozjega naroda, bilo nedostatno i
najéesée krivo.>%

502 Thid.
503 hid.
5% Tbid.
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3.1. Lomljenje kruha - Gospodnja
veCera

Odmah na pocetku moramo re¢i kako ne raspolazemo
iscrpnim  dokumentima o tome kako je izgledalo
bogosluzje prve Crkve. No sigurno je da su od samih
pocetaka apostoli okupljali kr§¢ane na lomljenje kruha.5%

Za euharistiju u Novom zavjetu nalazimo dva izraza:
lomljenje kruha i Gospodnja vedera.>®

Bijahu postojani u nauku apostolskom, u zajednistvu, u
lomljenju kruha i molitvama. (Dj 2,42).

Casa blagoslovna koju blagoslivljamo, nije li zajednistvo
krvi Kristove? Kruh koji lomimo, nije li zajednistvo Tijela
Kristova? (1 Kor 10,16).

505 Ibid.

5% Uzgred, zanimljivo je da reformacija ponovno preuzima
izraz Gospodnja vecera koji se nakon apostolskih vremena bio
izgubio.
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Kad se, dakle, tako zajedno sastajete, to nije blagovanje
Gospodnje vecere... (1 Kor 11,20).

Euharistiju je ustanovio Gospodin Isus Krist na
posljednjoj veceri prilikom blagdana Pashe kada su se
Zidovi prisjecali spasenja BoZjeg izabranog naroda,
odnosno izbavljenja Izraela iz egipatskog ropstva. Na
blagdan Pashe Zidovi su bili obavezni hodo&astiti u
Jeruzalem da bi u Hramu prinijeli pashalnu zrtvu
Gospodinu (Pnz 16, 6). Tom prilikom blagovala se i1
pashalna vecera. Razumijevanje slavljenja pashe pomaze
nam da bolje razumijemo 1 euharistiju kao pashu Novoga
Zavijeta:>"’

Iz Misne saznajemo kako su Zidovi slavili Pashu u Isusovo
vrijeme. Dana 14. nisana poslije podne Zrtvovali su
jaganjce u Hramu. Krvlju jaganjaca poskropili su oltar, a
ponutricu i krv spalili. To je bio prvi ¢in priprave za Pashu
(Lk 22, 13). Vecera koja je slijedila potom u kuc¢ama, bila
je obredno strogo odredena. Najprije su prisutni prali
ruke, prisli stolu i tada je domacin blagoslovio kalez s
crnim vinom i pruzio sustolnicima da iz njega piju po redu.
Onda je domacin opet oprao ruke i blagoslovio hranu,
beskvasni kruh, kiselo zelje, slatku kasu od jabuka, oraha,
smokava i vina i vazmeno janje. Tada je netko od mladih
zapitao §to znace ovi obredi. Domacin je na to citao
biblijsko-liturgijske tekstove koji dozivlju u pamet izlazak

507 J. Mili¢ Blagoslovljeno Kraljevstvo Njegovo 149.; Rjecnik
biblijske teologije (KrS¢anska sadaSnjost, Zagreb , 1980.), 828-
835.
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iz Egipta (Izl 12-13). Potom je digao drugi kalez vina i
izmolio odnosno otpjevao Ps 113-114 (halel-psalam),
blagoslovio kalez i dao nazocnima da iz njega piju. Zatim
su oprali ruke i noge, sjeli ponovno za stol i poceli veceru
u punom pravom smislu. Jeli su beskvasni kruh s gorkim
zeljem i spomenutom kasom. Poslije toga pili su vino iz
trec¢e case (1 Kor 11, 25). Ovaj se kalez, odnosno ova casa
zvala ¢asa blagoslova (hebr berakha, grc. euharistia) (1
Kor 10, 16). Ponovno su napunili kalez vinom , izmolili
ostale halel -psalme (115-118) i Cetvrti put pili vino iz
case...5%®

Krsc¢anski je sastanak na pocetku na neki nacin bio vezan
uz sinagogalno bogosluzje. Apostoli i prvi judeokr§¢ani
nisu prestali biti Zidovi. Subotom su isli u sinagogu gdje
se Citala 1 tumacila BoZja rije¢, gdje se molilo i1
zahvaljivalo (krS§¢ani su upravo tom prigodom 1 znali
navijeStati Isusa). Nakon toga, subotom uvecer (a to je po
zidovskom shvacanju ve¢ bila nedjelja), krS¢ani su se
sastajali na lomljenju kruha u koje je, naravno, bila
ukljucena 1 sluzbu rijeci, koja se mogla sastojati i od Zive
rije¢i apostola (Dj 20,7-12).5%°

508 Adalbert Rebi¢ Biblijske starine (Kr$¢anska sadaSnjost,
Zagreb, 1992.), 204.-205.

509 Usp. Zvonko Pazin Povijest liturgije, nacrt predavanja
(Katolicki bogoslovni fakultet, u Pakovu, Pakovo2007.), 2.-3.
329



U pocecima euharistijsko slavlje se odvijalo unutar
zajednicke bratske (agape) gozbe, upravo kao na
posljednjoj veceri. Apostoli bi se sastali sa svojom
zajednicom, te govorili 1 tumacili Bozju rije¢ u duge no¢ne
sate. To se odvijalo u sklopu zajedni¢kog blagovanja i
onda bi se tu naslo mjesta i za lomljenje kruha. No vrlo su
se brzo pojavile poteskoc¢e poput zajednickog blagovanja
kr§¢ana iz zidovstva i onih iz poganstva zbog potrebe
Zidova (makar bili i kr§¢ani iz Zidovstva) da paze na Cista
1 necista jela (Gal 2,11-12). Iz tih razloga, euharistijska
gozba uskoro je premjeStena iza zajedniCke bratske
gozbe.>10

Uskoro se javljaju 1 problemi opisani u 1 Kor 11,17-34
gdje je dolazilo do drustvenih podjela kada su bogati
donosili birana jela, $to siromasni, naravno, nisu mogli pa
su onda ostajali postideni. Pavao ih oStro prekorava i
odreduje da se euharistija posve odijeli od obi¢nog
blagovanja. Pavao to argumentira ¢injenicom da oni koji
blaguju od jednog kruha i kaleza jesu jedno tijelo medu
sobom 1 jedno tijelo s Kristom ("zajedniStvo krvi Kristove,
zajednisStvo tijela Kristova", 1 Kor 10,16-17). Zato je
razumljivo da th Pavao opominje da nedostojno jedu i piju
sa stola Gospodnjeg upravo oni koji narusavaju jedinstvo
Kristove Crkve. Naime, radi se o ¢asi Novoga Saveza, te
tko remeti taj savez, odnosno zajednistvo tijela Kristova,
nedostojno sudjeluje u euharistiji (1 Kor 11,25-28). Sav
dotadas$nji razvoj euharistijskog slavlja je po sebi

510 Ibid.
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razumljiv. Euharistijsko slavlje se sve vise 1 vise izmicalo
iz konteksta bratske (agape) gozbe.!!

No agape gozbe su se ubrzo transformirale u drugi obicaj,
da se na euharistijski sastanak donose darovi koji nisu bili
odredeni samo za gozbu ve¢ i za pomoc¢ siromaSnima.
Tako i Pavao upuéuje Korinéane da se “svakoga prvog
dana u tjednu”, dakle u nedjelju, kad se slavi euharistija,
skupljaju darovi za siromasne u Jeruzalemu. Pavao ovo

darivanje oznacava kao izraz njihove ljubavi. (1 Kor 16,
1-4).%%2

3.2. Bogosluzje sinagoge

Kada je neumitno doSlo do konaénog raskola izmedu
sinagoge 1 Crkve krS¢ani u euharistijsko slavlje i formalno
uvode sluzbu rije¢i po uzoru na sinagogalno bogosluzje.
Tada viSe nije bilo apostola, tako da viSe nije moglo biti ni
,»Z1ve* sluzbe rijeci. Da bismo mogli bolje razumjeti nasu

511 Ibid.
512 J. Mili¢ Blagoslovijeno Kraljevstvo Njegovo 153.
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danas$nju Sluzbu rijeci, pogledajmo kako je izgledalo
bogosluZje sinagoge u apostolsko vrijeme:°'3

a) Sem’a. Ova uvodna molitva je i danas
najvaznija molitva Zidova:

“Cuj, Izraele! Jahve je Bog nas, Jahve je jedan! Zato ljubi
Jahvu, Boga svoga, svim srcem svojim, svom dusom
svojom, i svim umom svojim. Rijeci ove Sto ti ih danas
naredujem neka ti se urezu u srce. Napominji ih svojim
sinovima. Govori o njima kad sjedis u svojoj kuci i kad
ides putem; kad lijegas i kad ustajes. PriveZi ih na svoju
ruku kao znak, i neka ti budu kao zapis medu ocima! Ispisi

ih na dovratnicima kuce svoje i na vratima svojim!” (Pnz
6,4-9).514

b) Citanja:

1) Torah - PetoknjizZje. Podijeljeno je u 164 odlomka, tako
da se cijelo Petoknjizje procitalo za 3 godine.

2) Proroci. Obuhvaca sve prorocke knjige te joS neke
povijesne knjige (J§, Suci, 112 Sam te 112 Kr).>"®

¢) Midra$ (tumacenje):

Nakon §to bi procitali odlomke odredene za pojedinu
subotu, pristupalo se tumacenju. U pocecima bi netko od

513 Z. Pazin Povijest liturgije, nacrt predavanja 3.-4.
514 Ibid.
515 Ibid.



Primijenjena doktrinarna teologija Crkava reformacije

nazoc¢nih vlastitim rije¢ima protumacio odlomak (tako je i
Isus u Nazaretu tumacio Izaijin tekst “Duh Gospodnji na
meni je”’). Medutim, kasnije su se tumacenja uglednijih
rabina pocela zapisivati i potom citati u sinagogama
umjesto usmenog tumacenja. Treba napomenuti da nije
bilo mnogo Zidova koji su znali hebrejski, pa se tumacenje
u prvom redu sastojalo od prepricavanja hebrejskog teksta,

a zatim je to bilo tumacenje u uzem smislu rijeci.>®

d) Psalmi.

Kao odgovor na Bozju rije¢ pjevani su psalmi - pjesme
zahvalnice.®!’

e) Zavrsni blagoslov.

Sluzba je zavrSavala blagoslovom iz Br 6,22-26:

“«“

ahve rece Mojsiju: "Reci Aronu i njegovim sinovima:
Ovako blagoslivijajte Izraelce govoreci im: ‘Neka te
blagoslovi Jahve i neka te cuva! Neka te Jahve licem
svojim obasja, milostiv neka ti bude! Neka pogled svoj
Jahve svrati na te i mir ti donese! Tako neka blagoslivijaju
sinove Izraelove, i ja ¢u ih blagoslivijati!””

MozZemo primijetiti kako je Sluzba rije¢i u danasnjem
bogosluzju veoma nalik ovoj strukturi: i danas se Citaju

518 Thid.
57 Tbid.
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(barem) dva citanja, od kojih je Citanje Evandelja osobito
cijenjeno, kao $to je to za Zidove bila Tora. Umjesto
zahvalnih psalama nakon propovijedi, mi imamo zahvalni
psalam izmedu Citanja itd. Treba joS naglasiti kako je
sinagogalno bogosluzje bilo iskljucivo sluzba rijeci, jer se
zrtvena liturgija mogla slaviti isklju¢ivo u jeruzalemskom
Hramu.>®

3.3. Novozavjetna svjedoCanstva o
bogosluzju

Kao $to smo ve¢ istaknuli, u Novom Zavjetu ne nalazimo
to¢nith opisa bogosluzja, nego se ona samo uzgred
spominju. Znamo da su se sastajali lomiti kruh, tj. slaviti
euharistiju, te da je to ukljucivalo 1 sluzbu rijeci. K tome,
molili su za razne potrebe (kao $to i mi molimo molitvu
vjernika). Pjevali su himne u sklopu euharistije, a u
Otkrivenju imamo 1 naznake odredene ritualnost u
njihovom bogosluzju, ali su to tek naznake.>°

a) Djela apostolska 20,7-12:

518 Thid..

519 Ibid. 4.-5.



Primijenjena doktrinarna teologija Crkava reformacije

U prvi dan tjedna, kad se sabrasmo lomiti kruh, Pavao im
govorase i, kako je sutradan kanio otputovati, probesjedi
sve do ponoci. U gornjoj sobi, gdje smo se sabrali, bijase
dosta svjetiljaka. Na prozoru je sjedio neki mladi, imenom
Eutih. Kako je Pavao dulje govorio, utone on u dubok san.
Svladan snom, pade s treceg kata dolje. Digose ga mrtva.
Pavao side, nadnese se nad djecaka, obujmi ga i rece: "Ne
uznemirujte se! DusSa je jos u njemu!" Zatim se pope pa,
posto razlomi kruh i blagova, dugo je jos zborio, sve do
zore. tad otputova. Mladica odvedose Ziva, neizmjerno
utjeseni.>*

Mozemo primijetiti tri osnovne odrednice liturgijskog
slavlja koje je ovdje vrlo Skrto opisano:

1) Sastali su se prvoga dana u tjednu, dakle u nedjelju,
2) Pavao je govorio (ziva rije¢ umjesto ¢itanja),
3) potom je razlomio kruh i blagovao.

Kao $to smo vec¢ bili spomenuli, ovo je slavlje vjerojatno
bilo u sklopu zajedni¢kog blagovanja.5%

520 Tbid. 4.-5.
521 Tbid. 4.-5.
335



b) Prva poslanica Timoteju. Ovdje nalazimo
neke elementi molitve vjernika u sklopu
euharistije:

Dakle, preporucujem prije svega da se obavljaju prosnje,
molitve, molbenice i zahvalnice za sve ljude, za kraljeve i
one koji su na vlasti, da provodimo miran i spokojan Zivot
u svoj bogoljubnosti i ozbiljnosti. To je dobro i ugodno
pred Spasiteljem nasim i Bogom koji hoce da se svi ljudi
spase i dodu do spoznanja istine (...) Hocu, dakle, da
musSkarci mole na svakom mjestu, podizuci Ciste ruke bez
srdzbe i raspre.>??

¢) Knjiga Otkrivenja

Egzegeti smatraju da se u videnjima koje Ivan opisuje
izmedu ostaloga moZe nazrijeti neSto od krS¢anske
liturgije Ivanova vremena: himni su uzeti iz ondaSnjeg
bogosluzja, a nebeska videnja zapravo odrazavaju
strukturu ondasnjeg bogosluzja.>?®

Ta cetiri bica bez predaha dan i no¢ govore "Svet! Svet!
Svet Gospodin, Bog, Svevladar, Onaj koji bijase i koji jest
i koji dolazi!" I kad bic¢a dadu slavu i cast i pohvalnicu
Onomu koji sjedi na prijestolju, Zivome u vijeke vjekova,
dvadeset i Cetiri starjeSine padnu nicice pred onim koji
sjedi na prijestolju i poklone se Njemu — Zivome u vijeke
vjekova. I stavijaju svoje vijence pred prijestolje govoreci:

522 1bid. 4.-5.
2 Ibid. 4.-5.
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"Dostojan si, Gospodine, Boze nas, primiti slavu i cast i
moc! Jer ti si sve stvorio i tvojom voljom sve postade i bt
stvoreno!" (Otk 4,8-11; Usp. takoder: 5,9-14; 7,9-12;
11,17-18; 15,3-4; 19,1-10; 21,3-8.).

d) Novozavjetni himni

Na vise mjesta u NZ nailazimo na himne koji po stilu i po
slijedu misli iskacu iz konteksta. Egzegeti su uvjereni da
se tu radi o bogosluznim himnima koji su tada bili u
uporabi, a pisac ih je jednostavno ugradio u svoj tekst. Ako
nam ve¢ ne daju jasnu strukturu, ti nam himni donose
barem nesto od sadrzaja apostolske liturgije:>?*

On je slika Boga nevidljivoga, Prvorodenac, prije svakog
stvorenja. Ta u njemu je sve stvoreno na nebesima i na
zemlji, vidljivo i nevidljivo, bilo Prijestolja, bilo
Gospodstva, bilo Vrhovnistva, bilo Vlasti - sve je po njemu
i za njega stvoreno. on je prije svega, i sve Stoji u njemu.
On je Glava Tijela, Crkve; on je Pocetak, Prvorodenac od
mrtvih, da u svemu bude Prvak. Jer, svidjelo se Bogu u
njemu nastaniti svu Puninu i po njemu - uspostavivsi mir
krvlju kriza njegova - izmiriti sa sobom sve, bilo na zemlji,
bilo na nebesima. (Kol 1,15-20; Usp. takoder: Ef 1,3-14;
Fil 2,6-11; 1 Tim 1,17; 3,16; 6,15-16; 1 Pt 1,3-5.).

524 M. Babi¢ Liturgika 2, povijest liturgije 25.; Z. Pazin
Povijest liturgije, nacrt predavanja 6.
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Vrlo znacajni himni prve Crkve bili su : Velica (Lk 1,46-
55), Blagoslovijen (Lk 1,68-79). K tome bi se moglo
nadodati 1 Ef 5,14: “Probudi se ti Sto spavas, ustani od
mrtvih i zasvijetlit ¢e ti Krist.” pretpostavlja se da je to je
himan, ili dio himna, koji je pratio obred krStenja. Medu
prvim krS§¢anima je bilo i onih koji su potaknuti Duhom
improvizirali vlastiti psalam (1 Kor 14,26). Zatim ¢itamo
kako Pavao potice Kolosane da od srca pjevaju hvalu

Bogu “psalmima, hvalospjevima, pjesmama duhovnim”
(Kol 3,16). 5%

Da rezimiramo, nedjeljni se euharistijski sastanak ovakvo
razvijao: isprva su kr§¢ani i8li subotom u sinagogu gdje bi
nazo€ili sluzbi rije¢i (Sto nije iskljucivalo krS¢ansku
sluZbu rijeci prije euharistije), potom bi u subotu navecer
slavili lomljenje kruha u sklopu agape gozbe (koje su
uskoro bile odvojene od lomljenja kruha ili posve
ukinute). Kad su se kr§¢ani potpuno odvojili od sinagoge,
Sto je pospjeSeno pojavom krS¢ana iz poganstva i
razorenjem jeruzalemskog Hrama, preostala je samo
euharistija (sa sluZbom rijeci) u subotu navecer. Na koncu
je ¢itavo slavlje prebaceno na nedjelju rano ujutro.5?®

Mlada je Crkva jasno ocitovala svoju razli¢itost od
Zidovstva. Tu razliCitost je katkad izrazavala s mnogo
zara, ali ju to nije sprijeCilo da usvoji neke uzorke

52 Ibid..

526 7. Pazin Povijest liturgije, nacrt predavanja 6.; M. Babié¢
Liturgika 2, Povijest liturgije 13
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judejskih religioznih ustanova. Tako je u pocetku Crkve
izmedu nje 1 starog Izraela vladala skladnost u
nasljedovanju sedmi¢nog ritma, iako su imali razli¢it dan
na kome su temeljili taj ritam. Za krS¢ane je to od pocetka
bio prvi dan po suboti, dan kad je Gospodin uskrsnuo od
mrtvih i oitovao se u¢enicima. Zbog toga je taj dan postao
“dan Gospodnji”, prvi dan tjedna i novo ZariSte tjedna
umjesto subote. °2

Kao $to je svetkovanje subotom u starozavjetnom
bogostovnom sustavu podsjecalo Izrael na stvaranje, tako
nedjelja podsjec¢a na novo stvaranje koje Krist ostvaruje
po svojoj zrtvi i uskrsnuéu. Krist svojim uskrsnué¢em
prvoga dana u tjednu pobjeduje smrt i tako €ini sve novo.
Kr$¢ani su radije svetkovali nedjeljom, nego li subotom,
jer je upravo prvoga dana stvorena svjetlost, tog dana je
Krist uskrsnuo od mrtvih, tog dana je 1 Duh Sveti siSao na
apostole. Zato je veoma rano nedjelja nazvana i Danom
Gospodnjim. Tjedno slavljenje nedjelje kao dana
Uskrsnu¢a Gospodina naSeg Isusa Krista jest temelj
kasnijem uspostavljanju slavljenja Uskrsa te formiranju
kr$¢anskog liturgijskog kalendara.5%8

527 M. Babi¢ Liturgika 2, povijest liturgije, 20-21

528 J. Mili¢ Povijesni pregled liturgije 45.; Usp. William H.
Willimon Word, Water, Wine and Bread (Judson Press, Valley
Forge, 1989.), 21.
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3.4. Zidovski i helenisti¢ki utjecaji u
bogosluzju

Krs¢anska poruka spasenja i krS¢anska otajstva su
nepromjenjivi i trajni. No, nacin slavlja 1 izraZzavanja
krs¢anskog vjerovanja mogu biti podlozni utjecajima
pojedinih kultura. Tako je Kristovo spasiteljsko djelo
izreCeno u crkvi (osobito u bogosluzju) zidovskim i
helenisti¢kim kategorijama.>?°

a) Zidovski elementi

1z Zidovstva nam dolazi sluzba rije¢i prema ve¢ navedenoj
strukturi. Takoder, u korijenima krS¢anskih euharistijskih
molitava se nalazi berakah-zidovska pashalna molitva
blagoslova®? ; molitva zahvalnosti. Zidovskog je
podrijetla i molitva vjernika (po uzoru na molitvu
Osamnaest blagoslova). Od Zidova smo bastinili sedmicu
te, kalendarski, Uskrs i Pedesetnicu. Od njih smo preuzeli
i molitvu ¢asova i doksologiju. Zidovskog je podrijetla i
trostruki Svet, te poklici amen, aleluja, hosana, i s duhom

529 U tome su smislu i danas ispravne Zelje pojedinih afri¢kih
crkava da svoju liturgiju na izvjestan na¢in "afrikaniziraju".

530 Molitve blagoslova po¢inju sa: “Blagoslovljen si Ti,
Gospodine Boze na$, Kralju Svemira...”
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tvojim. Konaéno, od Zidova smo bastinili polaganje ruku i
mazanje uljem.>!

b) Helenisticki elementi

Molitveni obrasci podvrgnuti su pravilima antickog
govornistva. Iz gr¢kog jezika nam dolaze izrazi: liturgija,
euharistija, doksologija, anamneza, epikleza, agape,
misterij. Tu je 1 litanijski oblik molitve, te poklik Kyrie
eleison. Konacno, jos u 3. st. u rimskoj liturgiji se koristio
gréki jezik.5%?

3.5. Neka ranokrsSc¢anska liturgijska
svjedoCanstva
a) Didahé

Ovaj je spis iz 100. g. pronaden u proslom stolje¢u. U
njemu ne nalazimo strukturu liturgijskog slavlja, ve¢ samo

581 7. Pazin Povijest liturgije, nacrt predavanja 7. Usp. J.

Mili¢ Blagoslovijeno Kraljevstvo Njegovo
532 Ibid.
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neke molitve u sklopu euharistijskog slavlja. Evo jednog
ulomka (br. 91 10):

A Sto se tice euharistije, ovako iskazujte hvalu: Najprije za
c¢asu: Hvalu ti dajemo, Oce nas, za sveti trs Davida, sluge
tvojega; koji si nam dao spoznati po Isusu, svome sluzi:
Tebi slava u vijeke. Amen.

A o razlomljenom kruhu: Hvalu ti dajemo, Oce nas, za
Zivot i spoznaju, koju si nam dao spoznati po Isusu, svome
sluzi. Tebi slava u vijeke. Amen.

Kao Sto bijase ovaj razlomljeni kruh rasprsen po
bregovima, i sabran postade jedno, tako neka se sabere
tvoja Crkva s krajeva zemlje u tvoje kraljevstvo. Jer: tvoja
je slava i mo¢ u vijeke. Amen.

A nitko neka ne jede ni ne pije od vase euharistije, nego
samo oni koji su krsteni u ime Gospodnje.

Jer u vezi s tim rekao je Gospodin: Ne dajte sveto psima.
A posto se nasitite, ovako iskazujte hvalu: Hvalu ti dajemo,
Oce sveti, poradi svetog Imena tvoga, koje si dao da
Stanuje u nasim srcima, i poradi spoznaje vjere i
besmrtnosti koju si nam dao spoznati po Isusu svome sluzi:
tebi slava u vijeke. Amen. (...)

Spomeni se, Gospodine, Crkve svoje, da je izbavis od
svakoga zla i da je usavrsis u svojoj ljubavi. Saberi je od
sva Cetiri vjetra, posvecenu, u svoje kraljevstvo koje si
pripravio. Jer tvoja je mo¢ i slava u vijeke! Neka dode
milost i neka prode ovaj svijet! Amen. Hosana domu
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Davidovu! Tko je svet, neka dode, ako tko nije, neka se
obrati. Maranatha! Amen. A prorocima dopustite, da
iskazuju hvalu kako hoce.>*

b) Apologija sv. Justina (150. g.)

Apostoli su u svojim spomen-zapisima koji se zovu
evandelja ovako predali da im je Isus naredio kada je uzeo
kruh i zahvalivsi rekao: "Ovo cinite meni na spomen, ovo
je moje tijelo", a isto tako uzeo casu i zahvalivsi rekao:
"Ovo je moja krv", i da je to predao samo njima. A mi
odonda nadalje uvijek jedni druge na to podsjecamo. I koji
imamo, pomazemo potrebnima i vazda se drzimo zajedno.
Za sve Sto prinosimo zahvaljujemo Tvorcu svega po
njegovu Sinu Isusu Kristu i po Duhu Svetomu.

A u dan zvan ,,Dan sunca“ drzi se zajednicki sastanak
svih, bilo da borave u gradu ili na selu. Koliko ve¢ ima
vremena, Ccitaju se Spomen-zapisi apostold i knjige
proroke. Nato, kad Ccitac prestane, predstojnik nas
opomene i potakne zivom rijecju da se ugledamo u one
primjere. Zatim se dizemo svi zajedno i molimo molitve. A
poslije molitava, kako ve¢ rekosmo, donese se kruh, vino i
voda, a predstojnik upravi Bogu molitve i zahvale iz dna
duse. A narod odobravajuci klikne: Amen. Od
euharistijske se hrane svakome dijeli i svatko prima, a

533 prijevod preuzet iz: T. Sagi-Bunié¢ Povijest kric¢anske
literature 1. (Kr$¢anska sadasnjost, Zagreb, 1998.); 49.; Vidi: Z.
Pazin Povijest liturgije, nacrt predavanja 8
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nenazocnima se Salje po dakonima. Imucni i koji hoce,
daju sto hoce. A Sto se skupi, pohrani se u predstojnika, i
on se stara za sirocad i udovice i jadnike koji trpe s bolesti
ili drugih uzroka, pa i za utamnicenike i nadosle strance:
uopce, svi su mu nevoljnici na brizi.>®*

Dio teksta koji se odnosi na ustroj euharistijskog slavlja
protumacit ¢emo dio po dio:

- A u dan zvan ,,Dan sunca“ drzi se zajednicki sastanak
sviju, bilo da borave u gradu, ili na selu.

Rijec je o nedjeljnom bogosluzju (Dan sunca jest nedjelja).
Bila je to jedina euharistija za sve vjernike, boravili oni u
gradu ili na selu. Pohadanje samo jednog bogosluzja
zasigurno je uzrokovalo odredene teskoce, ali je za njih
ocito bilo od izuzetne vaZnosti da se cijela zajednica nade
zajednickoj na euharistijskoj gozbi.

- Koliko vec¢ ima vremena, citaju se spomen-spisi apostola
i knjige proroke.

Euharistijska je gozba zapocinjala ¢itanjem Starog i
Novog Zavjeta. Izgleda da nije bilo nikakvih uvodnih
obreda i da nisu postojale posebne knjige ¢itanja, nego se
¢italo iz Biblije koliko je ve¢ bilo vremena.

534 Prva Apologija, 66-67 (= PG 6,427-431); &asoslov, 2,510-
511.; Vidi: Z. Pazin Povijest liturgije, nacrt predavanja 7.-9.
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- Nato, kad citac prestane, predstojnik nas opomene i
potakne Zivom rijecju da se ugledamo u one primjere.

Predstojnik propovijeda vezano uz navijeStenu Bozju
rijec.
- Zatim se dizemo svi zajedno i molimo molitve.

Odgovor naroda na Bozju rije¢ jest molitva, odnosno
molitva vjernika.

- A poslije molitava... donese se kruh, vino i voda.

Vjernici donose darove. Time je njihovo sudjelovanje u
euharistiji potpunije.

- Predstojnik upravi Bogu molitve i zahvale iz dna duse. A
narod odobravajuci klikne: Amen.

Sv. Justin opisuje euharistijsku molitvu koju predstojnik
moli spontano “iz dna duse”, a narod svoje sudjelovanje 1
odobravanje izraZzava poklikom "Amen". Po toj molitvi se
dogada posveta darova koji tako postaju euharistija.

- Od euharistijske se hrane svakome dijeli i svatko prima,
a nenazocnima se Salje po dakonima.

Ovdje je opisano dijeljenje pricesti. Svi se pricescuju, a

crkva se brine da od euharistijskog kruha dobiju 1 oni koji
su bili sprijeceni. Ne govori se izri¢ito o bolesnicima. No,
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ocigledno je bilo nezamislivo biti kr§¢anin a ne sudjelovati
u euharistiji i ne pricestiti se.

- Imucni i koji hoce daju sto hoce...

U ovom posljednjem odlomku vidimo koliko je za prvu
zajednicu bio vazno dijeliti materijalna dobra. Nisu se
bojali da bi prikupljanjem priloga na samoj euharistijskoj
gozbi ,,obescCastili* euharistiju.

Kao §to smo vidjeli, ovdje je sadrZzan i osnovni ustroj
danasnje liturgije:

- Citanja iz Starog i Novog zavjeta
- Propovijed

- Molitva vjernika

- PrinoSenje darova

- Euharistijska molitva

- Pricest®®

5% 7. Pazin Povijest liturgije, nacrt predavanja 7.-9.
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3.6. Razlicitosti u obredima unutar
krséanstva

KrS¢anski obred nije samo folklor, forma, niti zbirka
propisa. On odrazava kulturu jednog naroda, ali njime
takoder pojedina crkva pokazuje kako shvaca, prozivljava
i slavi BoZju svetost, svoje otkupljenje i oprostenje u Isusu
Kristu, odnosno vazmeno otajstvo njegove muke, smrti,
uskrsnuéa i proslavljenja.>®

Po obredu se vidi kako pojedina Crkva proZzivljava Bozju
rijec, kako otajstvo spasenja pretace u slavlje te prenosi u
vlastiti zivot. Bogatstvo obreda predstavlja bogatstvo
jedne Kristove crkve. Razumljivo je da pojedini obredi
naglasavaju neke vidove otajstva vise, a neke manje.*%

Postavlja se pitanje Sto je dovelo do razlicitosti u
obredima?

a) Improvizacija

U pocecima nije bilo liturgijskih obrazaca. Biskup je
izricao molitve kako je ve¢ znao “iz dna duse”, §to znaci
da nije bilo nekih Ccvrstih oblika. Tamo gdje je
improvizacija, tu je i razlicitost. Tako su se poceli stvarati
razli¢iti obredi. Naime, nije svatko mogao dobro

536 7. Pazin Povijest liturgije, nacrt predavanja 9.-11.
537 Ibid.
347



improvizirati, pa se uskoro osjetila potreba za
unifikacijom da bi se zastitilo pravovjerje, jednodusnost 1
dobar ukus u slavljenu. Tako su pojedine crkve rano pocele
s odredivanjem ¢vrstih obrazaca.>®

b) Razli¢iti uvjeti nastanka

Ve¢ smo uocili utjecaj Zidovske 1 grcke kulture 1
mentaliteta na liturgiju. Rimski i sjevernoafricki mentalitet
takoder se razlikuju. Obred je uvijek izraz mentaliteta kao
i na¢ina razumijevanja pojedinih kri¢anskih otajstava.>®

c¢) PoteSkoée u komunikaciji

U povijesti su se manje Crkve rado povodile za onima
ve¢ima 1 uglednijima. Tako se npr. bizantska liturgija
(njegovana u Carigradu) nije nametnula nekom vlascu,
nego ugledom. Tako je bilo i s rimskom liturgijom.
Medutim, koliko god pojedine crkve zeljele kopirati
obrede neke druge crkve, komunikacije su u ono vrijeme
bile oteZane, pa su se tako stvarale razlike.>*

3.6.1. ZavrsSetak razdoblja liturgijske
improvizacije: Hipolit Rimski (oko 220.)

5% Ibid.
539 Ibid.
540 Ibid.
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Hipolit je ostavio za liturgiju izuzetno vrijedno djelo:
Apostolska predaja (Traditio apostolica)®** On je
predstavnik konzervativnih rimskih krugova i Zestoki
protivnih pape Kaliksta, tako da nam on zapravo prikazuje
staru rimsku liturgiju iz vremena prije 220. S ovim spisom
zavrSava vrijeme liturgijske improvizacije. lako
Apostolska predaja nije bila sluzbena liturgijska knjiga,
ona ipak zeli biti neki obrazac kako se pojedina bogosluzja
imaju slaviti. Tako nalazimo opise redenja biskupa,
svecenika 1 dakona, postavljanje u sluzbu ¢itaca, udovica i
djevica. Opisan je 1 katekumenat, krStenje, potvrda, post,

%41 Djelo je pronadeno tek 1910., a za njega se znalo i prije
nego $to je bio pronadeno. Naime, godinel551. pronaden je kip
nekog uvazenog covjeka koji sjedi za katedrom, a na desnoj plohi
katedre napisana su njegova djela na gr¢kom jeziku, a medu
njima upravo Apostolska predaja. Ovaj su spis u starom
Egipatskom crkvenom pravilu pronasli njemacki filolog Eduard
Schwarz i engleski benediktinac Hugh Connolly. Kasnije je
utvrdeno da je autor Hipolit Rimski. Gr¢ki se original ovoga
spisa izgubio, tako da ga danas imamo na raspolaganju samo u
sahidijskom, arapskom, etiopskom i latinskom prijevodu.
Istrazivaci Gregory Dix (1937.) i Bernard Botte (1963.) pokusali
su tekst ponovno "vratiti" na grcki, tako da danas imamo i greki
tekst za kojeg vjerujemo da je veoma blizu originalu.
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agape 1 dnevne molitve. Katekumenat ve¢ tada traje 3
. 542

godine, a krStenje se podjeljuje u Vazmenoj no¢i.
Kad su se kr§¢ani odvojili iz zidovske zajednice, oni su se
okrenuli prema poganima. To je zahtijevalo i promjenu u
navjestiteljskom i katehetskom djelovanju. KrS¢ani koji su
dolazili iz zidovstva bili su odgojeni u svetopisamskom
duhu, a poganima je bila potrebna osnovna biblijska pouka
i duze uvodenje u duh povijesti spasenja. Zbog toga su
osnovane prave katehetske Skole, medu kojima se isticala
ona koju je u prvoj polovici 3. st. u Aleksandriji utemeljio
1 organizirao Origen. Te su se Skole susretale s mnogim
problemima u izlaganjima izvornih krs¢anskih poruka u
poganskom svijetu koji je bio zaraZen razliitim idejnim
strujanjima od kojih je najjaéi bio gnosticizam.>*?

Euharistija se odvija ovako: nakon sluZbe rijeci vjernici
prinose darove, a dakoni od tih darova uzimaju kruh i vino
1 donose na oltar pred biskupa. Biskup govori nad tim
darovima euharistijsku molitvu:

Hvalu ti dajemo, Boze, po tvom ljubljenom Sinu Isusu
Kristu, koga si nam, u posljednjim vremenima za
Spasitelja i Otkupitelja i Navjestitelja tvoje volje poslao.
On je rijec tvoja nerazdvojiva po kojoj si sve nacinio i,
bududi da ti se tako svidjelo, poslao si ga s neba u Krilo
Djevice koja ga je u utrobi nosila. On se utjelovio i

%42 7. Pazin Povijest liturgije, nacrt predavanja 9.-11.

543 M. Babi¢ Liturgika 2, povijest liturgije, 28.
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ocitovao kao tvoj Sin, roden od djevice po Duhu Svetom.
On je, vrseci tvoju volju stekao tebi sveti narod, rasirio
ruke trpeci, da od trpljenja oslobodi nas koji smo u te
povjerovali. I dok se dragovoljno predavao muci da smrt
dokine i okove vrazje prekine i podzemlje zgazi i prosvijetli
pravedne i k cilju upravi i uskrsnuce objavi, uze kruh, tebi
zahvali i rece: Uzmite, jedite, ovo je Tijelo moje koje ce se
za vas lomiti. Slicno i kalez govoreci: Ovo je Krv moja koja
se za vas proljeva. Kad ovo cinite, meni na spomen cinite.
Sjecamo se stoga smrti i uskrsnuca njegova, prikazujemo
ti kruh i kalez i zahvaljujemo ti jer si nas drzao vrijednima
da pred tobom stojimo i tebi sluzimo. I molimo te da
posaljes svoga Svetog Duha na prinos svete Crkve. Sve
saberi u jedno i podaj svima koji uzimaju udjela u ovim
otajstvima da se ispune tvojim Svetim Duhom, da ih uvrsti
u vjeri i istini, da te hvalimo i slavimo po Sinu tvome Isusu
Kristu, po kojemu slava i cast tebi, Ocu i Sinu sa Svetim
Duhom u svetoj Crkvi tvojoj i sada i u vijeke vjekova.
Amen®*

Ova molitva se u preradenom obliku koristi do danas.>*
Hipolit osobito iscrpno opisuje katekumensku liturgiju.
Primjera radi, donosimo njegov opis primanja kandidata i
sam obred krStenja:

54 7. Pazin Povijest liturgije (nacrt predavanja), 11-14.
%45 (Napr. druga Euharistijska molitva u Rimskom misalu).
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Prije redovitog sastanaka vjernika, prijatelji i kumovi
dovode kandidate, a ucitelj pita za njihovo ime, motive i
ponasanje: Oni koji prvi puta dolaze slusati rijec, neka
odmah budu dovedeni do ucitelja, prije nego puk dode i
neka ih se upita za razlog zbog kojeg se priklanjaju vjeri.
Oni koji su ih doveli svjedoce jesu i u stanju slusati (rijec).
(Novopridosli) bivaju upitani za stanje u kojem se nalaze:
imaju li Zenu? Jesu li robovi? Ako je netko rob nekog
vjernika, te ako mu gospodar dopusti, neka slusa rijec; ali
neka bude odbijen ako gospodar ne jamci da je dobar.
Medutim, ako je rob nekog poganina, neka ga se poduci
da mu bude poslusan, tako da ne bi bilo povoda klevetama.
Ako muz ima Zenu ili Zena muza, neka ih se pouci da budu
zadovoljni: muz Zenom a zZena muzem. Ako netko nema
Zene, neka ga se poduci da ne bludnici, nego da sklopi
zenidbu prema zakonu ili neka ostane u stanju u kojem se
nalazi.®*

Zatim se nabrajaju zanimanja koja su zaprekom za ulazak
u katekumenat: oni koji vode javne kuce, koji prave idole,
zatim glumci, vozaci u trkaliStu 1 gladijatori, poganski
svecenici, suci koji imaju vlast nad Zivotom 1 smréu, te sve
ostale osobe necasnih zanimanja. Svi oni trebaju prestati s
takvim zanimanjem, inace se otpustaju. Oni koji produ taj
prvi ispit, ulaze u katekumenat. Slijedi opis samoga
krstenja:

Neka dakon ude u vodu zajedno s onim koji se treba krstiti.
A kad ovaj side u vodu, onaj koji krsti polozi mu ruku na

546 7. Pazin Povijest liturgije (nacrt predavanja), 11-14.
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glavu pitajuci: ,, Vjerujes li u Boga Oca Svemogucega? “
Onaj koji se krsti odgovori: ,, Vjerujem.* Onda neka ga
krsti (uroni!) prvi puta drzeci mu ruku na glavi. Zatim ga
pita: ,, Vjerujes li u Isusa Krista, Sina Bozjega, koji je
roden po Duhu Svetom od Marije Djevice, raspet pod
Poncijem Pilatom, koji je umro, trec¢i dan uskrsnuo od
mrtvih, uzasao na nebesa, sjedi s desne Ocu i koji ¢e doci
suditi zive i mrtve?“ Kad onaj koji se krsti odgovori:
., Vierujem*, krsti ga po drugi put, a zatim ga ponovno
pita: ,, Vjerujes li u Duha Svetoga, svetu Crkvu i u
uskrsnuce tijela? *“ Krstenik odgovara: ,, Vjerujem.* Tako
bude krsten po treci puta. Kad izade, svecenik ga maze
posvecenim uljem govoreci: ,, Mazem te svetim uljem u ime
Isusa Krista. ““ I tako, neka se jedan po jedan obrisu, obuku
i udu u crkvu. Neka biskup na njih poloZi ruke i neka zaziva
govoreci: ,,Gospodine Boze, koji si ih ucinio dostojnima
da zasluze oprostenje grijeha po kupelji preporodenja
Duha Svetoga, izlij na njih svoju milost, da bi ti sluzili po
tvojoj volji, jer tebi pripada slava; tebi, Ocu i Sinu sa
Svetim Duhom u svetoj Crkvi, sada i u sve vijeke vjekova.
Amen. ¥

Hipolit ovim djelom zeli pokazati pravu liturgijsku
predaju, ali same liturgijske obrasce ni on sam nije smatrao
nepromjenjivima. Tako, iako je njegova euharistijska
molitva bogata, ipak ostaje nedotjerana. On je htio dati

547 Tbid.
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nacrt kako bi trebala biti sastavljena jedna euharistijska
molitva.>*

3.7. Prijelaz s grékog na latinski je-
zik na zapadu

U Rimu je gr¢ki u formi ,.koine” do 3. stoljeca bio
prevladavajuéi govorni jezik ne samo kod obrazovanih,
nego i kod jednostavnog gradskog puka. Zato se ne treba
iznenaditi Sto se 1 rimska liturgija, barem do 3. stoljeca,
slavila na gréckom jeziku, kako to primjerice dokazuje
Crkveno uredenje Hipolita Rimskog (oko 215.). Povratak
latinskog jezika, koji po€inje za vladanja cara Decija (249-
251), stvorio je tad u Rimu problem razlike narodnog i
liturgijskog jezika. U toj se situaciji rimska Crkva, u
duljem prijelazu, odlucila za nacelo da se liturgija mora
slaviti na jeziku naroda. Taj je proces zaklju¢en oko 380.
za pape Damaza. On je naloZio sv. Jeronimu na nacini novi
prijevod Biblije na latinski. Dotadasnji prijevod, tzv. Vetus
latina nije bio dobar jer je preveden sa Septuaginte.
Jeronimov prijevod, tzv. Vulgata, nastao je na osnovi
hebrejskih 1 grekih izvornika 1 bio je u uporabi sve do
osamdesetih godina ovog stoljeca. Rimska liturgija je od
tada isklju¢ivo na latinskom jeziku i ljudi je razumiju.

58 Tbid.



Primijenjena doktrinarna teologija Crkava reformacije

Problem c¢e se pojaviti nakon provale barbara, kad latinski
prestaje biti govorni jezik. Zaboravilo se na nacelo da
liturgijski jezik treba biti narodni jezik. Tako je latinski
ostao liturgijski jezik Rimokatolicke crkve sve do 2.
Vatikanskog koncila. Jedini su izuzetak bili hrvatski
krajevi: uz jadransku obalu i po otocima rimska liturgija
se sluzila starocrkvenoslavenskim jezikom, a pismo je bilo
uglata glagoljica.>*®

3.8. Liturgijska odjeca

Liturgijska odje¢a ne vuce podrijetlo od Zidovske
liturgijske odjece, kako se smatralo u srednjem vijeku, vec¢
od civilne, odnosno gradanske grcko-rimske odjece
(razumije se da se za Euharistiju oblac¢ila najbolja i
najljepSa odjec¢a koju su imali, kao $to je to i danas red).
Liturgijska se odje¢a pocela razlikovati od gradanske
odjece onda kada je od 6. st. s barbarima doSao nov nacin
odijevanja. Dakle, s provalom barbara u liturgiji se

549 Ibid. 14.
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sacuvala tradicionalna no$nja, a u gradanskom zivotu je
dosla nova moda.>°

50 bid. 57.
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4. Primjeri reformacijske
liturgije — Luther, Zwingli
| Calvin

S obzirom na to da reformacija nije bila jedan uniformirani
1 jedinstveni pokret, u nekih reformatora liturgijske
promjene su bile minimalne, dok su kod drugih bile
mnogo radikalnije. Na razvoj liturgije bitno je utjecalo
teolosko definiranje Vecere Gospodnje, ali 1 drugi teoloski
momenti, poput pitanja treba li Biblija izrijekom
odredivati svaki postupak u liturgiji ili je dozvoljeno sve
Sto Biblija izrijekom ne zabranjuje.

4.1. Martin Luther

Luther je njegovao konzervativan nazor spram izmjena u
nacinu bogosluzja. Smatrao je da se moze zadrzati svaki
obicaj, pa tako 1 liturgijski, kojega Biblija izri¢ito ne
zabranjuje. Za njega su nacin bogosluzja, molitve, crkveno
ruho, predmeti «isprazna vanjska stvary, samo po sebi ni

357



dobro ni zlo, ni zabranjeno ni naredeno.®®! Luther ne
9
mijenja niti naziv misa®? za bogosluzje.

Luther u podetku nije mijenjao niti latinski jezik>®3, osim

u Citanju biblijskih tekstova i pjevanja. No od 1523. godine
u Wittenbergu se, pod vodstvom Luthera, sluzi misa na
njemackom jeziku.>**

Luther se, dakako, zalaze za udaljavanje svih onih dijelova
bogosluzja koji nisu u skladu s protestantskim ucenjem,
poput molitava za mrtve (ili sluzenja misa za mrtve),
shvadanje mise kao sredstva zadobivanja milosti i s1.>°°

Na teoloskom planu Luther odbacuje ucenje o misi kao
zrtvi. Luther takoder odbacuje i1 u€enje o euharistiji kao
pretvorbi (transsupstancijaciji). Za razliku od ovoga

SS1Usp. Hubert Jedin, Velika povijest crkve IV (Kr$¢anska
sadasnjost, Zagreb, 2004.), 73.

552Prema latinskom mittere = slati, otpustati. U staro su
vrijeme obredi zavrSavali ite missa est = idite, otpust je, zavrSeno
je, po ¢emu je kasnije i sam obred mise dobio naziv.

5%3¢... Luther je kao humanist i pedagog htio zadrzati
latinski jezik kao element naobrazbe. Osobito bi se mladez
trebala kroz bogosluzje vjezbati u tom jeziku. Za mladez je i
poslije uvodenja «Deudsch Messe» (1526.) «Formula missae», to
znaci latinsko bogosluzje, zadrzalo svoju valjanost. Dapace, kad,
bi o njemu ovisilo, on bi nedjeljom naizmjence sluzio latinsku,
grcku 1 hebrejsku misu.» Usp. H. Jedin Velika povijest crkve IV
74.

554 J. Mili¢ Povijesni pregled liturgije 85.-88.

%% Ibid.
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ucenja, Luther definira euharistijsko ucenje kao
konsupstancijaciji:

«Gospodin je u euharistijskom kruhu stvarno prisutan ali
bez promjene u supstanciji simbola. Ovo stajaliSte poznato
kao konsupstancijacija (za razliku od
transsupstancijacije), moze se najbolje opisati kao
prisutnost  stvarnog Krista s nepromijenjenom
supstancijom kruha.»**®

Najznacajniji doprinos liturgiji Luther je dao u smislu
glazbe. Godine 1524. objavljena je zborska pjesmarica s
Lutherovim predgovorom. Luther je i autor vecine
pjesama u toj pjesmarici. Luther je tijekom Zivota napisao
trideset 1 sedam crkvenih pjesama te brojne 1 komponirao.
Jedna od njegovih poznatih pjesama je «Eine feste Burgy»
(Na§ Bog je jaka utvrda). Ova pjesma je nadahnuta
psalmom 46, kao 1 Pavlovskim poslanicama i
Otkrivenjem, a pjeva se 1 danas u mnogim protestantskim
crkvama, posebice prigodom Dana reformacije.>’

5%6Thomas Chatterton Hammond Uvod u Teologiju (Izvori,
Osijek, 1993.), 210.
557J. Mili¢ Povijesni pregled liturgije 85.-88.
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4.2. Huldreich Zwingli

Svicarski reformator Huldreich Zwingli imao je mnogo
radikalnija stajaliSta od Luthera po pitanju liturgije, ali i po
pitanju shvaéanja Veéere Gospodnje.>®

Smatrao je da Sveto pismo mora odredivati svaki postupak
tijekom bogosluZja. Zalagao se za jednostavnost. Uklonio
je oltar, svije¢njake, slike, sveceni¢ku odjecu pa cCak i
orgulje iz crkava. Pjevati su se mogli samo psalmi, te nije
bilo sudjelovanja naroda u zajednickim liturgijskim
tekstovima (poput litanijskih molitava i sl.).5%°

Prvo Zwinglijevo djelo o liturgiji bilo je «Napad na kanon
mise» iz 1523. godine. Odbacio je Zzrtveni karakter
euharistije, te se zalagao za ukidanje mise i uvodenje
sluzbe Vecere Gospodnje.>®

Glede =znacenja euharistije, Zwingli je odbacio 1
rimokatolicko ucenje o transsupstancijaciji , ali 1
Lutherovo ucenje o konsupstancijaciji, smatraju¢i da je
Vecera puko sjec¢anje na zrtvu Isusa Krista, odnosno samo
komemoracija.’®! Vetera Gospodnja se obavljala svega

558 1bid.90.-91.

559 Ibid.

560 Ibid.

%61Usp. Ulrich Gabler Huldrych Zwingli, His Life and Work
(Forter Press, Philadelphia, 1986.), 125.-139.
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Cetiri puta godiSnje: Na Uskrs, Duhove, u rujnu te na
. 562

Bozié.
Bogosluzni prostor bio je jednostavan. Umjesto oltara,
obic¢no se u sredini crkve nalazio obi¢an stol odnosno stol
Gospodnji na kome nije bilo niti svijeca, niti raspela.
Zwingli je uklonio i sve¢enicko misno ruho iz bogosluzja,
a zadrzao samo crni akademski talar.%®3

4.3. Jean Calvin

Calvin je odbacio rimski liturgijski obred, udaljujuci se na
tako 1 od luteranskog bogosluzja koje je, kako smo vec
spomenuli, zadrZzalo mnoge tradicionalne liturgijske
elemente.>®*

Calvin se s Lutherom slaze da je propovijed srediSte
bogosluzja. Za Calvina, kao 1 za Luthera, euharistija je bila

562 7. Leonar Opsta istorija protestantizma, prvi tom 133.
563), Mili¢ Povijesni pregled liturgije 90.-91.
%64 Ibid. 95.-100.
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uzviSeni dio bogosluzja, ali se moze odrzavati samo u
kontekstu propovijedane Rijeci.>®®

Calvin je 1545. sastavio liturgiju®® u kojoj je propovijed
bila posebno naglasena kao srediSte protestantskog
bogosluzja, kao 1 pjevanje psalama.

Calvinovo bogosluzje imalo je sljedece dijelove:

Stihovi Pisma: «Pomo¢ je naSa u imenu Gospodina, koji
je

stvorio nebo 1 zemlju»

Ispovijed grijeha

Stihovi iz Pisma

Objava odrjeSenja grijeha
Dekalog (prvih cCetiriju zapovijedi)
Molitva

Dekalog (ostalih Sest zapovijedi)

Psalam po Zenevskoj formi

%65 Usp. Donald G. Bloesch Osnove evandeoske teologije 2
(Dobra Vest, Novi sad, 1989.), 93.

%6Usp. Bard Thompson Liturgies of the Western Church
(Meridian Books, Cleveland, 1961.) 185-224.
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Molitva prosvjetljenja (prije Citanja Svetog Pisma)
Biblijsko Citanje i propovijed

Velika zastupnicka molitva i parafraza molitve Oc¢enas
Apostolsko vjerovanje

Priprema za kruh i vino

Molitva za dostojno primanje Vecere Gospodnje, sa
zavrSetkom

Ocenasa

Rijeci ustanovljenja

Ekshortacija 1 pristupanje Stolu

Rijeci odrjesenja i pricest s kruhom i vinom
Psalam

Molitva zahvalnosti

Nunc Dimittis (Simunova molitva u Lk 2, 29-32)

Aronov blagoslov®®

5671, Milié¢ Povijesni pregled liturgije 95.-100.
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Calvin je na samrtnoj postelji sam posvjedocio da se u
sastavljanju svoje vodio Strassbourskom liturgijom.>®

Calvin se isticao ekspozitorskim nacinom
propovijedanja.®®® Sustavno je propovijedao na temelju
biblijskih knjiga o ¢emu nam svjedo¢e mnoge njegove
propovijedi i komentari Svetoga pisma, stih po stih.>"°

Glede reformiranog bogosluzja znacajno je spomenuti
zajednicko pjevanje psalama, a Calvin ga je uveo
ugledavsi se na bogosluzje u Strassbourgu. Pjevanje
psalama tako postaje znacajka reformiranog bogosluzja.
Calvin je preveo, priredio i izdao psalme za pjevanje
godine 1539. Ovaj je psaltir sadrZzavao svega 19. psalama.
Clement Marot i Theodor Beza prosirili su ovaj psaltir na
101 psalam i objavili ga 1562. godine. Psaltir je prevoden

%68 Jasmin Mili¢ Tko je bio Jean Calvin (Kratak prikaz Zivota
i vierovanja Jeana Calvina) (Protestantska reformirana kr$¢anska
crkva u RH, Osijek, 2003.), 41.

69Usp. The Complete Library of Christian Worship, volume 2,
Tiventy Centuries of Christian Worship, (ed. Robert E. Webber)
(Star Song Publishing group, Nashville, Tennessee,1994.), 300.;
Haddon W. Robinson Biblijsko propovijedanje (Susret, Zagreb,
1997.), 16.

«Ekspozitorsko propovijedanje je prenoSenje biblijskog koncepta
izvedenog iz povijesnog, gramati¢kog i literarnog proucavanja
jednog odlomka Pisma u njegovom kontekstu i provedenog kroz
ta proucavanja, kojeg Duh Sveti najprije primjenjuje na osobu i
iskustvo propovjednika a zatim kroz njega na slusatelje.»

570 J, Mili¢ Povijesni pregled liturgije 95.-100.
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na mnoge europske jezike, a osim reformiranih, koristili
su ga i luterani pa i rimokatolici.®"*

Po pitanju euharistije Calvin je odbacio rimokatolicku
doktrinu transupstancijacije, kao i Zwinglijevsku
doktrinu komemoracije, te se zauzimao za srednji stav
izmedu Luthera i Zwinglija. Naucavao je duhovnu
Kristovu nazocnost, koji se, prilikom blagovanja
euharistije, vjerom prima od strane vjerujuéih.®’? Iako se
niti u jednom trenutku kruh i vino ne pretvaraju u pravo
tijelo 1 krv Kristovu, ona su oruda i znaci, to jest nacin na
koji vjernik dolazi u dodir s Kristovom supstancijom. Pod
supstancijom ne treba razumjeti doslovno Kristovo tijelo,
ve¢ bit Kristove ljudske prirode. Tako euharistija, odnosno
pricest, nijje samo puka komemorativna ceremonija, niti
materijalno primanje Kristova tijela, ve¢ sudjelovanje u
Kristovu zivotu. Sjedinjenje (pricest) Krista 1 vjernika u
euharistiji dogada se samo po Duhu Svetome.>”

Calvin kritizira tadasnji obi¢aj Rimske crkve da se
prices¢uje jednom godisnje. Calvin se, za razliku od
Zwinglija, zalagao za Cesto slavljenje Vecere Gospodnje,

S"1Usp. John H. Leith Introduction to the Reformed Tradition

(Westminster John Knox Press, Atlanta,1977.), 172-178

572Usp. Francois Wendel Calvin Origins and Development of
His Religious Thought (Harper & Row, Publishers, New York
and Evanston, 1950.), 329-355.; Z. Kalvin, Nauk hrisé¢anske vere
464-498.

58Usp. Z. Delimo Nastanak i ucvrséenje reformacije, str.
161.; Z Kalvin Nauk hris¢anske vere 474.
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odnosno barem jednom tjedno, to jest nedjeljom®™ no ta
nastojanja nije uspio realizirati. Zeneva je, naime,
prihvatila Zwinglijevu praksu, te se Vecera Gospodnja
slavila $est puta godi$nje.>”

Drugo helvetsko vjeroispovijedanje u 22. poglavlju govori
o crkvenim sastancima. Vjernici se poti¢u da pored svojeg
osobnog proucavanja Biblije sudjeluju i na zajednickim
bogosluzjima koja moraju biti javna, osim u vrijeme
progonstva. Mjesta okupljanja moraju biti pristojne i
prostrane zgrade ili hramovi iz kojih treba ukloniti sve
neprimjereno. Takva su mjesta sveta i prema njima se treba
ponasati s poStovanjem jer u njima boravi Bog i Njegovi
sveti andeli.>’®

Skupocjenu odje¢u (to se najvjerojatnije odnosi na
svecenicku liturgijsku odjecu) treba ukloniti iz crkava, a
jezik bogosluZja treba biti svima razumljiv.>’’

U 23. poglavlju se govori i o potrebi organiziranja
bogosluzja:

«Kao sa svime, tako i kod javnih molitava, mora se
uspostaviti standard da ne bi postale preduge i zamarajuce.
Ve¢i dio bogosluzja treba biti evandeosko poucavanje i
treba paziti da se crkvu ne optereti predugim molitvama

54Usp. Z. Kalvin Nauk hrisé¢anske vere 483.-484.

575 J. Mili¢ Povijesni pregled liturgije 95.-100.

576 Ibid.

S Heidelberski katekizam, Drugo helvetsko vjeroispovijedanje
167.



Primijenjena doktrinarna teologija Crkava reformacije

kako clanovi crkve ne bi za vrijeme propovijedanja
evandelja razmisljali: bar da je ve¢ gotovo, ili bar da
mozemo oti¢i. Takvima se propovijed Cini predugom, dok
je inace, dovoljno kratka. Zato je potrebno da se
propovjednici pridrzavaju neke mjere.»°"

Drugo helvetsko vjeroispovijedanje u 23. poglavlju go-
vori i o crkvenom pjevanju, zalazuéi se za jednostavno
pjevanije, a protiv gregorijanskih napjeva.>’®

578]bid. 186.
579]. Mili¢ Povijesni pregled liturgije 95.-100.
367



5. Knjiga zajednickih mo-
litava

Za vrijeme Henrikove vladavine, Thomas Cranmer nije
mogao realizirati svoje naume vezane uz reformu liturgije.
Jedino Sto je za njegove vladavine uspio, bilo je
objavljivanje Velike litanije na engleskom jeziku 1544.
godine. Prilika mu se pruzila tek nakon njegove smrti, za
vrijeme vladavine Edvarda VI, koji je kao maloljetan
vladao svega nekoliko godina (1547-1553.).5%

Do reformacijskog utjecaja na Englesku crkvu, pa tako 1
na liturgiju, doSlo je tek nakon smrti Henrika VIIL
Nadbiskup Canterburyjski, Thomas Cranmer, priredio je
1548. godine prvi liturgijski tekst na engleskom jeziku pod
nazivom The Order of the Communion (Red priesti).>8

Konac¢no, nakon S§to je godinama prouCavao razliCite
liturgijske knjige krS¢anskoga Istoka 1 Zapada, posebice
Sarum liturgiju, Cranmer je u listopadu 1549. godine
priredio 1 prijevod liturgije 1 obreda na engleski jezik te ih
objavio u jednoj knjizi Book of Common Prayer (BCP).5%2

580, Mili¢ Blagoslovijeno Kraljevstvo Njegovo 47.-49.
%81 Ibid.

%82 Daljnja izdanje BCP: Drugo izdanje objavljeno je 1552.
godine (Drugi molitvenik kralja Edvarda VI), Tre¢e izdanje
BCP nastaje 1559. godine (Molitvenik kraljice Elizabete 1),
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Bio je to prvi obrednik Engleske crkve na narodnom
jeziku. Ovo izdanje je sadrzavalo sazetke vise liturgijskih
knjiga koje su u to vrijeme bile opSirne 1 komplicirane,
poput brevijara, misala, propisnika obredima i sli¢nog.>8

Dakle, glavne znacajke ovog BCP obrednika su bile:

- po prvi puta, nakon nekoliko stoljeca, sve
sluZbe su bile na narodnom jeziku;
- slozeni sustav liturgijskih knjiga je
pojednostavljen u jednoj knjizi kojom se svaki
obrazovani ¢lan crkve mogao sluZiti;
- sluzba je donekle bila uredena pod
utjecajem reformacijske misli
Engleska crkva po prvi put dobiva bogosluzje koje je isto
za cijelu zemlju.>®*

U obredniku su iz euharistijske molitve uklonjena
obiljezja Zrtve 1 u mnogo ¢emu je zapravo sli¢io na
Lutherovu latinsku misu iz 1523. godine odnosno
njemacku misu iz 1526. godine. Stoga je obrednik
odrazavao Lutherovu teologiju i praksu.>®

Skotsko izdanje BCP iz 1637. godine, Cetvrto izdanje BCP iz
1662. godine.

583 bid.
584 Ibid..
58 Tbid.
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Takoder je wvidljiv Lutherov stav da obicaje treba
promijeniti tamo gdje Sveto pismo to jasno zahtjeva,
nasuprot Zwinglijevom uvjerenju da Sveto pismo mora
propisivati svaku gestu. Stoga je obrednik ostao vjeran
starim obredima i ceremonijama.®®®

Na liturgijsku reformu Engleske crkve znac¢ajan utjecaj su
imali 1 reformatori s kontinenta poput Petera Martyra
Vermiglia®®’ i Martina Bucera koji su kao izbjeglice svoje
utociSte pronasli u Engleskoj. Znacajnu ulogu u
liturgijskoj reformi Engleske crkve odigrao je i John

Hooper°®,

58Usp. E. Z. Leonar Opsta istorija protestantizma, prvi tom,
450.

587 Talijanski Pietro Martire Vermigli (8. rujna 1499. — 12.
studenog 1562.). Bio je talijanski augustinski redovnik, profesor
teologije i reformator. Roden je kao Piero Mariano, a Peter Martyr
(mucenik) mu je redovni¢ko ime. Pod utjecajem djela Martina
Bucera priklanja se protestantizmu. Godine 1547. Thomas Cranmer
ga poziva u Englesku da mu pomogne oko reforme Engleske crkve.
Predavao je na Oxfordu. Zastupao je nauk o stvarnoj Kristovoj
prisutnosti u Euharistiji koja je uvjetovana vjerom primatelja
(Calvinov nauk koji je prihvatila i Engleska crkva). Vidi: J. Mili¢
Blagoslovljeno Kraljevstvo Njegovo 48-49.; Vidi opsirnije: E. Z.
Leonar Opsta istorija protestantizma Prvi tom (Izdavacka
knjizarnica Zorana Stojanovic¢a, Novi Sad, 2002.), 450-452.

588 (1495. - 1555.) Engleski vjerski reformator. Studirao je na
Oxfordu. Dolaskom Henrika VIII na vlast bjezi na kontinent kako bi
izbjegao progonstvo. Kada je Edvard VI doSao na vlast, Hooper se
vraca u Englesku te djeluje na Sirenju reformacije. Postaje biskup
Anglikanske crkve. Medutim, dolaskom Marije krvave na vlast biva
osuden kao heretik i spaljen na lomaci.Vidi opSirnije: James Dixon
Douglas The New International Dictionary of the Christian Church
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Kao $§to smo ve¢ spomenuli, Thomas Cranmer je koristio
srednjovjekovne istone i zapadne liturgije u pripremi
obrednika, posebice liturgiju Sarum.%® Sastavio je jutarnje
1 veCernje bogosluzje koristeé¢i srednjovjekovne brevijare.
Koristio je 1 mnoge srednjovjekovne molitve, posebice
kod posvecenja pricesti. U obredniku je takoder vidljivo i
Cranmerovo visoko obrazovanje koje je odredene dijelove
liturgije «pretvorilo u dragulje, istovremeno istancane i
jednostavne liturgijske proze i poezije».>*

U kasnijim izdanjima Knjige zajednickih molitava
primjetan je veéi reformacijski utjecaj nego u prvom
izdanju. Naime, Cranmer je ve¢ prije izdanja prvoga
obrednika prihvatio kalvinisticku teologiju o euharistiji.
Neki vanjski oblici bogosluzja, poput sveceni¢kog ruha 1
sliénog, ostali su vjerni staroj tradiciji, no obred je u
velikoj mjeri pojednostavljen.’®!

Bitne se promjene, dakle, dogadaju u euharistijskoj sluzbi.
Uklonjen je svaki ostatak veze s misnom Zzrtvom, te
euharistija poprima kalvinisticko razumijevanje. Oltar je

(Zondervan Publishing Company, Grand Rapids, Michigan, 1974.),
482.
8Sarum liturgija (Sarum Rite ili Use of Sarum) liturgijski je
obred koji se koristio u katedrali u Salisbury, u juznoj Engleskoj
u kasnom srednjem vijeku. U 13. stoljecu postao je standard za
mnoge engleske katedrale.
590 Oven Cedvig Istorija reformacije (Dobra vest, Novi Sad,
1986.), 87.
5917, Milié¢ Blagoslovijeno Kraljevstvo Njegovo 48-49.
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nazvan stolom Gospodnjim, no zadrzao se termin svecenik
kao i kle¢anje kod primanja pricesti.>%?

U Trideset i devet clanaka vjere Anglikanske crkve
(Articles of Religion) iz 1563. godine u ¢lanku 23. govori
se o duhovnim sluzbenicima koji jedini mogu obavljati
sluzbu rijeci i sakramenata. U ¢lanku 24. govori se o jeziku
bogosluzja, odnosno da je «Protivno Rije¢i BoZzjoj i
obi¢ajima najstarije Crkve, da se javna sluzba Bozja u
crkvi sluzi na jeziku nerazumljivom narodu ili da se na
nerazumljivom jeziku dijele sakramenti. U ¢l. 28. govori
se o znafenju VeCere Gospodnje, odbacujuci
transubstancijaciju i definirajuéi euharistiju na nacin da se
«Tijelo Kristovo u euharistiji daje, prima 1 jede samo u
nebeskom 1 duhovnom smislu.» iz ¢ega je jasno vidljivo
da je prihvaceno kalvinisticko shvadanje sakramenta
euharistije.>®

Knjiga zajednickih molitava pokazala se liturgijski 1
kulturoloski relevantnom i medu protestantima na ovim
nadim prostorima.>®® Euharistijska sluzba, koja se u

52Usp. E. Z. Leonar Opsta istorija protestantizma, prvi tom,
452.; J. Mili¢ Blagoslovijeno Kraljevstvo Njegovo 48-49.
5BTrideset i devet ¢lanaka vjere 23.128.; J. Milié Povijesni
pregled liturgije 101.-104.

5% Evangelicka crkva u Hrvatskoj u svojoj liturgijskoj praksi
koristi knjigu Pjesmarica BozZjeg naroda u izdanju Seniorata
Evangelicke crkve, iz 1981. godine. Valja napomenuti da su mnogi
elementi koje nalazimo u ovom izdanju jednaki onima u BCP. Ovo je
ujedno i prva objavljena protestantska liturgija na hrvatskom jeziku u
okviru navedene pjesmarice. U crkvama se nalazi oltar na kojem se
obicno nalaze svije¢njaci, raspelo i otvorena Biblija. Ponad oltara se
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posljednjih nekoliko desetlje¢a sluzila u Reformiranoj
crkvenoj opéini Tordinci (najstarijoj Protestantskoj
reformiranoj crkvenoj op¢ini u Hrvatskoj 1 jedinoj
hrvatskoj crkvenoj opcini koja kontinuirano djeluje od
vremena reformacije), temeljila se upravo na dijelovima
Euharistijskog bogosluzja iz BCP. Naime, koristili su se
razli€iti interni prijevodi odredenih dijelova bogosluZzja po
BCP. Obnovom crkvene op¢ine nakon Domovinskog rata,
od 1998. godine, BCP se pocinje jo§ intenzivnije i
sustavnije koristiti u liturgiji tordinacke crkvene opcine.
Vremenom se osnivaju i nove crkvene opéine, poput
Crkve Dobroga Pastira u Osijeku, te se sve vise javlja

najcescée nalazi slika Krista, koja se naziva oltarska slika. Iznad
oltara ili odvojeno od oltara nalazi se propovjedaonica koja je
najcesce na povisSenom polozaju. PoviSena propovjedaonica, osim
prakticne funkcije, ima i liturgijsko znacenje. Oznacava da je, za
razliku od Rimokatolicke mise, Rije¢ iznad sakramenata.
Evangelic¢ka crkva u Hrvatskoj priredila je i Liturgijski prirucnik.
Unutar priru¢nika mogu se naci: priprema za bogosluzje, nedjeljno
bogosluzje s popratnim tekstovima, euharistijska sluzba, molitve
dana u liturgijskoj godini, sakrament krstenja, konfirmacija, primanje
u Evangeli¢ku crkvu, obred vjencanja, obred sprovoda, obred
rukopolaganja u sluZenje pastoralne liturgije, prigodni zazivi
blagoslova, dnevno-kontemplativne molitve, Lutherove molitve,
nedjeljni lekcionar, dnevni lekcionar. Vidi: Pjesmarica BozZjeg
naroda (Seniorat Evangelicke crkve, 1981.); J. Mili¢ Blagoslovijeno
Kraljevstvo Njegovo 57-59.; Liturgijski prirucnik eksperimentalna i
radna verzija, za internu uporabu Evangelicke crkve, ( Evangelicka
crkva u Republici Hrvatskoj, 2004.); J. Mili¢ Povijesni pregled
liturgije 145-150.
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potreba za liturgijskom knjigom na hrvatskom jeziku.
Tako prvo izdanje Knjige zajednickih molitava na
hrvatskom jeziku izlazi 2003. godine.>*®

Nakon osam godina upotrebe ovog prvog izdanja Knjige
zajednickih molitava pristupilo se izradi novog prijevoda.
Za sada su objavljene dvije skripte: FEuharistijsko
bogosluzje®®® i Velika litanija, te Dnevne molitve®’. U
prvoj skripti se nalazi prijevod sukladan izdanju
Reformirane episkopalne crkve iz 2003. i donosi tri oblika
Euharistijske sluzbe. Prvi se temelji na BCP 1662. Zatim
donosi alternativni oblik REC izdanja iz 2003., a to je
bogosluzje temeljeno na BCP 1928. Tu je i prilagodeni
oblik Euharistijskog bogosluZja za sluzenje u PRKC. U
drugoj skripti, Jutarnja i VeCernja molitva prevedena je iz
REC izdanja BCP, dok je Podnevna molitva preuzeta iz
REC izdanja The Book of Occasional Services.>%®

55 Knjiga zajednickih molitava (Protestantska reformirana
kr§¢anska crkva u RH, Osijek, 2003.)

5% Knjiga zajednickih molitava — Euharistijsko bogosluZje i
Velika litanija (Reformirani episkopalni dekanat Protestantske
reformirane kr§¢anske crkve u RH, Osijek, 2011.)

597 Knjiga zajednickih molitava — Dnevne molitve
(Reformirani episkopalni dekanat Protestantske reformirane
krs¢anske crkve u RH, Osijek, 2011.)

S8The Book of Occasional Services (The Reformed Episcopal
Church, 53rd General Council, 2011.), 3-4.
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6. Zasto (posebna) liturgij-
ska odjeca?

Na ovo pitanje mozemo odgovoriti tako da ga podijelimo
na dva razli¢ita pitanja. Prvo pitanje je: Koji je bio razlog
za uvodenje liturgijske odjece? Drugo pitanje glasi: Kojoj
konkretnoj svrsi ono sluzi?%%

U odgovoru na prvo pitanje, mozemo rec¢i da nije bilo svje-
snog plana o usvajanju posebnog ruha za sluzitelja dok
slavi liturgiju. Koliko nam je poznato kroz Sveto pismo,
na$ Gospodin nije dao nikakvu konkretne upute aposto-
lima ili Crkvi kakvu odjec¢u trebaju nositi na bogosluzjima.
Nekoliko stoljeca je proslo dok se odje¢a crkvenih sluzbe-
nika nije pocela razlikovati od one koju nose laici. Jos ti-
jekom petog, Sestog, pa i pocetkom 7. stoljeca, liturgijska
odjeca se nije bitno razlikovala od civilne. Poznato je da
je u Crkvi ¢ak bilo i otpora prema usvajanju posebne litur-
gijske odjece.t®

Tijekom sedmog stoljeca, s postupnim promjenama u stilu
odijevanja poklapa se i razvoj liturgijskog ruha. Graciozna

%9 Vidi: CatholicCulture.org Why Liturgical Vestments?
https://www.catholicculture.org/culture/library/view.cfm?recnum=43
11, (Pristup: 12. 04. 2017.)

600 Tbid
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odjeca iz proslih vremena nije se viSe koristila za svakod-
nevnu upotrebu, ali se i dalje zadrzala u liturgijskoj upot-
rebi. Odredena obiljezja dostojanstvenika iz proslih vre-
mena takoder su usvojena od strane klera, ali sada u sluzbi
oznacavanja razli€itih sakralnih funkcija i duznosti. Dalj-
nji razvoj liturgijske odjece tekao je prirodnim tijekom.
Kada ona viSe nije bilo namijenjena svakodnevnoj upot-
rebi, pocela je preuzimati oblik koji je bolje odgovarao
njezinoj namjeni. Bilo je za oCekivati da ¢e je poceti izra-
divati od skuplje tkanine, s bogatijom ornamentikom, kako
bi se razlikovala od svakodnevnih odjevnih predmeta.®

Iz svega rec¢enog, vidljivo je da do usvajanja liturgijskog
ruha nije doslo direktno zbog njegovog postojanja u Sta-
rom Zavjetu. MoZda 1 moZemo re¢i da je Crkva imitirala
starozavjetnu liturgijsku praksu, prepoznavajuci u njoj po-
zitivnu bozansku zapovijed, no nemamo dokaza o plan-
skom imitiranju. Tek kad je Crkva ve¢ imala svoje litur-
gijsko ruho, te kada je ono ve¢ bilo u procesu daljnjeg ra-
zvoja, pojavila se svjesna misao 0 povezanosti s liturgij-
skom odje¢om zidovskog svecenstva. Tek tada je bilo mo-
guce naglasiti Cinjenicu da je za sluZzbenike Novog Za-
vjeta, kao 1 za svecenike Starog Zavjeta, prikladno da se
njihova bozanska sluzba ogituje kroz posebnu odjeéu.5%?

Isto tako, ne postoji niSta Sto bi podrzalo misljenje da je
liturgijska odjeca nastala iz Zelje da se napravi razlika iz-
medu klera 1 laika. Istina je da je ta prirodna Zelja dovela

801 Ibid.
802 Ibid.
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do usvajanja odredenog znakovlja po kojem se duznosnici
drzavnih ili privatnih organizacija razlikuju od obi¢nih
gradana ili ¢lanova drustva. Mnogi zanimljivi detalji mogu
biti pripisani utjecaju tog instinkta, koji se na mnogostruke
nacine manifestira kod djece 1 odraslih. Nije pretjerano
re¢i da je takva zelja ubrzala razvoj liturgijskog ruha, i de-
finirala njegovo koristenje od strane razli¢ito rangiranih
pripadnika klera. Medutim, to se ne moze smatrati izrav-
nim razlogom za uvodenje liturgijskog ruha.®%

To nas dovodi do drugog pitanja: Koja je konkretna svrha
koristenja liturgijskog ruha? Ono razlikuje vjernike od
klera koji sudjeluje u obavljanju sakralnih funkcija, no to
ne moze biti njegova jedina i glavna svrha. Ono mora imati
uzviSeniju svrhu, vjerski znac¢aj, duhovnu vrijednost, koja
odgovara njegovoj upotrebi u liturgiji Crkve. Drugim rije-
¢ima, sveto ruho ne moZe imati nikakvu drugu svrhu osim
liturgije same.%%*

Osnovna svrha liturgije jest proslavljati Boga. Stoga litur-
gijsko ruho takoder mora pridonositi slavi BoZjoj. Nasi in-
terni akti moraju naci adekvatan izraz u nasem vanjskom
izgledu, jer Covjek je nije samo duh, nego 1 tijelo. Djela
klanjanja 1 Stovanja, koja proizlaze izravno iz duSe, izraZa-
vaju se pokretima tijela kao Sto su naklon, klec¢anje i sli-
¢no. Isto tako, odje¢om koju nosi kada pred okupljenima

803 Thid.
804 Thid.
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predstavlja Boga, sluzitelj mu javno odaje Cast. Ona je
vanjski izraz unutarnjeg osjecaja Stovanja u prisutnosti
Bozjoj. U tom smislu, odjeca ne predstavlja manje vazno
sredstvo velicanja Boga od savijanja koljena i sli¢nih litur-
gijskih ¢ina.5%®

Ako liturgijsko ruho nema drugu svrhu osim liturgije
same, njegova sekundarna svrha je posvecenje duse. U pr-
vom redu, liturgijsko ruho ima tendenciju da nadahnjuje
postovanje prema svetim funkcijama liturgije, ne samo o-
noga koji ga nosi, ve¢ i ostalih sudionika. To poStovanje
je temelj poboznoj dispoziciji potrebnoj za vjernu izvedbu
ili sudjelovanje u liturgijskom ¢inu. Odjenuvsi se u sveto
ruho, sluzitelj ne moze, a da se ne podsjeti kako se privre-
meno povlaci iz svijeta da ude u SvetiSte Bozje, te da sebe
u potpunosti posvecuje u sluzbu Njemu. On ne moze, a da
se ne podsjeti svetosti koja bi trebala krasiti duSu koja pri-
stupa u blizinu beskona¢nog svetog Boga 1 s Njime inti-
mno razgovara. Sveto ruho podsjetnik je na odjecu posve-
tne milosti u koju bi dostojni sluzbenici Kristovi trebali
biti odjeveni. Ono sluzbenika posebice podsjec¢a na Kris-
toliki karakter u koji treba biti zaodjeven, kao §to je odje-
ven u vidljivu liturgijsku odjeéu.®%®

U liturgiji sluzitelj se u posebnom smislu pojavljuje
kao alter Christus, i na njemu se mora ocitovati Pavlov
poticaj iz Rim 13, 14: “nego zaodjenite se Gospodinom I-

805 Ibid.
806 Tbid.
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susom Kristom i, u brizi za tijelo, ne pogodujte pozu-
dama.” Na crkvene sluzbenike primjenjiva je i eksortacija
iz Psalma 132, 9: “Svecenici tvoji nek’ se obuku u praved-
nost, poboznici tvoji nek’ radosno klicu!* Pravednost, kao
odje¢a posvetne milosti, neophodna je dispozicija za
vjerne Kristove sluzbenike. Liturgijsko ruho ne samo da
simbolizira tu unutarnju dispoziciju, ve¢ takoder ima ten-
denciju da ju intenzivira i poveca kroz poboznost na koju
sluzbenik biva inspririran kada ga odjene. Postoji razlicita
simbolika pojedinih liturgijskih odjevnih predmeta, ali za-
jednicka svrha im je da izvanjski izraze svetost koja treba
karakterizirati sluzitelja liturgije. Ono ga treba svaki dan
podsjecati na njegovu obavezu da raste u 0sobnoj svetosti,
kao i da u njoj poucava druge.®%’

Neka se sveti raduju u slavi (Ps 149, 5). Ovaj poticaj jako
dobro opisuje ulogu vjernika u liturgiji Za njih, kao i za
sluzitelja, liturgijska odjeca treba imati posebno znacenje.
Oni su dio otajstvenog Tijela Kristovog, kojem pripadaju,
kao 1 njihovi sluZbenici. Kada stoji za stolom Gospodnjim,
sluzitelj obavlja duZnosti prema Bogu koje se odnose na
cijelu Crkvu. Vjernici pri tome ne bi trebali biti samo pa-
sivni promatraci, ve¢ aktivni sudionici u toj bozanskoj slu-
Zbi, u onim dijelovima koji su im namijenjeni. Liturgijsko
ruho noSeno od strane sluZitelja mora biti poticaj za nji-

897 Thid.
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hovo vece postovanje, te uvecati njihov zar za sudjelova-
njem u toj bozanskoj sluzbi, $to predstavlja njihovo djelo
Stovanja i zahvale Bogu.%%

Stovise, kada vide svete posluzZitelje odjevene u liturgijsku
odjecu, oni ne mogu, a da ne budu impresionirani velici-
nom liturgijske sluzbe. Povecanje kvalitete proslavljanja
Boga vrijedno je svakog truda. KoriStenje liturgijskog
ruha je samo jedan od nacina da vjernicima posredujemo
tu lekciju. A ako ih vanjski sjaj liturgijskog slavlja impre-
sionira, ne¢e li im to onda biti poticaj da shvate kako jedini
prihvatljiv stav za one koji u njemu sudjeluju jest unutar-
nja svetost? Sveto ruho nije samo simbol odjeée posvetne
milosti koja bi trebala krasiti dusu sluzitelja, ono takoder
uci vjerne sudionike u liturgiji da bi 1 oni trebali biti odje-
veni u istu nadnaravnu odje¢u kada pomaZu u toj bozan-
skoj sluzbi. Sveto pismo ih naziva svetima, jer se od njih
takoder ocekuje da posjeduju svetost koja je ugodna Bogu.
Velika radost ispunja srca vjernika kada prepoznaju sve-
tost u svojim sluZzbenicima, no i1 oni sami trebaju doZivjeti
radost osobne svetosti. S obzirom na to da su dio Tijela
Kristovog, za njih je uvijek aktualno, isto kao i za njihove
sluzbenike, da nastoje povecati ljepotu te odjece posvetne
milosti, koja treba krasiti njihovu dusu. Tako ¢e iskusiti
predokus one nebeske radosti i iskustva pjevanja himne
slavljenja i zahvale pred prijestoljem Bozjim.%%

608 Tbid.
809 Ibid.
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Posvecujudi liturgijsko ruho za sluzbu Bogu, mi zazivamo
milost Bozju na one koji ga nose, da bi nasi sluzbenici bili
svakoga dana sve vise 1 viSe dostojni sudjelovanja u svetim
ginima liturgije.®°

610 Ibid.
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/. Je li opravdano
KkoriStenje naziva
svecenik?

Reformacija je snazno afirmirala novozavjetno uvjerenje
o svecenstvu svih vjernika (1 Petrova 2,9) i odbacila nauk
o transupstancijaciji (pretvorbi)®t!. Odbivsi svaku poveza-
nost s rimokatoli¢kim sacerdotalisti¢kim®!? shvaéanjem
Euharistije, vecina protestanata je odbacila i koriStenje na-
ziva svecenik (razlog je lezao 1 u tome Sto mnogi protes-
tantski propovjednici doista nisu ni bili ordinirani crkveni
sluzbenici).

Pa ipak, u protestantskim crkvama u nasim krajevima, kao
1 medu velikim dijelom anglikanaca (a i luterana), sve do
danas odrzao se naziv sveéenik®®® za zaredenog (rukopo-
loZenog) sluzbenika Rijeci 1 sakramenata.

611 Vjerovanje da se kruh i vino u zajednici, misi, odnosno
slavlju euharistije pretvaraju u istinsku krv i istinsko tijelo Kristovo.
Pretvorba se dogada u unutarnjoj biti (supstanci), a ne u vanjskom
izgledu.

612 Uvjerenje da je za pomirnu Zrtvu za grijehe, ili svete
prinose Bogu, nuzna intervencija sve¢enika, odnosno da samo
poseban red svecenika ima direktnu komunikaciju s Bogom (ili
bogovima).

813 Ovo poglavlje donosi promisljanje autora o tom pitanju.
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Vezano uz ovu temu, namecée nam se nekoliko pitanja...

Je li to tek onako, samo stvar obicaja, nesto proizvoljno i
potpuno neopravdano ili ipak ima neko svoje objasnjenje
I utemeljenje?

Je 1i vecina protestanata, odbacujuci rimokatolicko shva-
¢anje da kruh 1 vino u fizickom smislu postaju pravo Tijelo
I Krv Kristova koje svecenik prinosi Bogu kao Zrtvu, otisla
predaleko, odbacivsi i neke istinite i korisne stvari?

Prinosimo li na kr§¢anskom bogosluZju ipak neku Zrtvu?
Iako snazno afirmiramo svecenstvo svih vjernika te ispo-
vijedamo, kako je u Poslanici Hebrejima zapisano (9, 11-
14), da je Krist prinio samog sebe jednom zauvijek kao
savrSenu zZrtvu za vjecno otkupljenje, moZemo li ipak naci
neko utemeljenje za koriStenje izraza svecenik?

Vjerujem da mozemo.

Na bogosluzju zasigurno ne prinosimo Krista kao Zrtvu,
no ipak nesto Zrtvujemo.

U redu Euharistijske sluZzbe prema Knjizi zajednickih mo-
litava stoji:
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»Radi toga, Gospodine, Oce nebeski, po ustanovljenju
Tvojega ljubljenoga Sina, nasega Spasitelja Isusa Krista,
mi, Tvoje ponizne sluge, pred Tvojim bozanskim velican-
stvom, s ovim Tvojim darovima, koje Ti sada prinosimo,
slavimo spomen Tvoga Sina...*

»Prinosimo Ti, Gospodine, ovoga ¢asa i izrucujemo Ti
nas, naSe duSe i tijela, da budu prihvatljiva, sveta 1 ziva
zrtva Tebi; ponizno Te molimo da mi i svi drugi koji ¢e
biti dionici ove svete pricesti, mozemo dostojno primiti
predragocjeno Tijelo i Krv Tvojega Sina Isusa Krista, bu-
demo ispunjeni Tvojom milo$¢u i nebeskim blagoslovom
te ¢inimo jedno tijelo s njim, da on bude u nama i mi u
njemu. I premda smo, zbog nasih mnogih grijeha, nedos-
tojni prinositi Tebi bilo kakvu zrtvu, ipak Te molimo da
primi§ ovu nasu svetu duznost i sluzbu, ne mjerec¢i nase
zasluge, nego oprastajuci naSe prijestupe, po Kristu Isusu
Gospodinu nasemu.*

U jednoj od alternativnih molitava stoji:

,»Ovom zrtvom hvale i zahvaljivanja slavimo, Oce, spo-
men naSega otkupljenja. Prisjecajuci se njegove smrti, u-
skrsnuca 1 uzaSasca, prinosimo ti ove darove.*

Na bogosluzju, dakle, ipak nesto zrtvujemo. Tada Bogu
prinosimo darove naSeg Zivota i rada u obliku kruha, vina
1 dobrovoljnih priloga, te nase duse i tijela. Prezbiter pre-
dvodi zajednicu u zajednickoj Zrtvi hvale i zahvaljivanja
koje smo kao Crkva Bozja duzni pruziti Bogu.
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U Svetom pismu ima mnogo redaka koji se referiraju na
ovakvu vrstu zrtve, kao 1 na radosno prinosenje plodova
naSeg zivota i rada Bogu. Navedimo dva novozavjetna pri-
mjera:

»Zaklinjem Vas, braco, milosrdem Bozjim: prikazite svoja
tijela za Zrtvu zivu, svetu, Bogu milu — kao svoje duhovno
bogosluzje.“ (Rimljanima 12,1)

,,Po njemu, dakle, neprestano prinosimo Bogu zrtvu hval-
benu, to jest plod usana $to ispovijedaju ime njegovo. Do-
brotvornosti i zajedni$tva ne zaboravljajte jer takve su
zrtve mile Bogu!* (Hebrejima 13,15.16)

Vjerujemo da tijekom bogosluzja svi vjernici zajednicki
kao ,kraljevsko svecenstvo pruzaju Bogu tu molitvenu
zrtvu, a svecenik nema ulogu nuznog posrednika izmedu
Boga i naroda. No sluzbenik Rijec¢i i sakramenata je onaj
koji predvodi i predsjeda bogosluzjem. Budu¢i da on svo-
jim molitvama predstavlja zajednicu pred Bogom, a u isto
vrijeme, sluzec¢i joj Rije¢ju BoZjom 1 sakramentima, pred
zajednicom predstavlja Krista, koriStenje naziva svecenik
nije bez svog opravdanja i utemeljenja. Uostalom, pogo-
tovo stoga $to vjerujemo u svecenstvo svih vjernika, nije
li Cast da ga tako 1 oslovljavamo zasluzio upravo onaj koji
se sav posvetio toj pomirbenoj sluzbi?
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Zbog ocuvanja reda, kontinuiteta i crkvenog jedinstva, o-
duvijek je postojalo pravilo da u zajednici Rije¢ Bozju i
sakramente moze posluzivati samo onaj tko je tu sluzbu
nasljedovao od samih apostola. Od pocetaka do danas u
Crkvi je postojala trostruka pastoralna struktura. Svecenik
je, dakle, onaj koji je ovlasten sluziti nam Kristovom
Rijecju, Tijelom i Krvlju. On nam navijesta sigurno Bozje
oprostenje po pokajanju i vjeri u Krista i blagoslivlja nas
u Kristovo ime.

Mada ne vjerujemo da svecenik prinosi Tijelo i Krv Kris-
tovu kao zrtvu Bogu, ve¢ vjerujemo da je Pricest duhovna
hrana i Bozji dar nama, ipak, po sve¢enikovom sluzenju
kruh i vino postaju posveceni elementi koji poprimaju zna-
¢enje Kristova Tijela i Krvi. Sve¢enikom nazivamo onoga
po ¢ijim rukama u Pricesti doista u duhovnom smislu pri-
mamo samoga Krista.

Dakle, na bogosluzju ipak prinosimo odredene Zrtve koje
potom zapravo postaju BoZji dar nama. Ne moramo nuzno
biti skloni nazivu svecenik niti ga koristiti. No, kao $to
mozemo vidjeti, utemeljeno je vjerovati da onaj koji pred-
sjeda bogosluzjem, a posebno Euharistijom, cijelim bi¢em
vr$i sveceniCku sluzbu predvodedi i predstavljajuci pred
Bogom svecenicki narod. Stoga nije bez opravdanja niti
dati mu cCast oslovljavajuéi ga svecenikom.
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8. O bogougodnoj liturgiji

Crkva proizasla iz Reformacije, a velikim dijelom i crkva
prije Reformacije nije Bibliju doZivljavala samo kao uputu
za pravo bogosluzje, nego i da bogosluzje treba biti
ispunjeno Bozjom rijecju. To je zato $to Biblija nije samo
sredstvo koje nas upucuje na Boga, ve¢ nas i vodi blize k
Bogu. Znamo kako sluziti i slaviti Boga zahvaljujuéi
Svetom pismu, a takoder ,,..nozi je mojoj svjetiljka i
svjetlo mojoj stazi.“ (Ps 119, 105).

BoZja rije¢ moZe ispuniti bogosluzje na sljedec¢ih nekoliko
nacina:®'*

Citanje BoZje rije¢i - Najuocljiviji na¢in jest Citanje
Svetog pisma. Bozja rije¢ je onaj sredisnji dio koji mora
biti zapazen u bogosluzju. Pavao je pisao Timoteju :
»-.-posveti se (javnom) €itanju (Svetog pisma), poticanju,
poucavanju.” (1. Tim 4, 13). Pavao je citanju Biblije
pridao znacaj koji je blisko povezan s propovijedanjem i
poucavanjem.

Molitva kroz BoZju rije¢ - Vazno je da sadrZaj naSih
molitvi bude ispunjen Rije¢ju. Crkvene molitve Cesto su

614 Robert Godfrey Bogougodno slavijenje (Kr$¢anski centar
,Dobroga pastira®, Osijek, 2007.), 24.
615 Tbid. 24.
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ispunjene upravo biblijskim rje¢nikom, uzvracajuéi tako
Bozju rije¢ njemu u molitvi. Rijeci Biblije oblikuju nase
molitve Bozjom istinom, obe¢anjima i blagoslovima nad
njegovim narodom.

U danasnje vrijeme ono §to smatramo molitvom u crkvi
viSe je ponavljanje, fraze i povrSan govor, upravo uslijed
nastojanja da bi sve izgledalo neformalno i prigodno. U
nekim crkvama su molitve skoro nestale jer se mnogima
¢ini da su pastorske molitve previsSe dosadne da bi se
upotrebljavale u sluzbi.5®

Pjevanje BoZje rijeci - Rije¢ mora biti osnova i naSeg
pjevanja. Pjesma i u svom najmanjem dijelu mora
iskazivati istinu o Bozjem spasonosnom djelu. NaSa
pozornost mora biti usmjerena na sadrzaj pjesme koju
pjevamo.

Cesto su u povijesti Crkve psalmi sadrzavali cijeli ili
barem znacajan dio slavljenja BoZjeg naroda. U danasnje
vrijeme, tamo gdje je pjevanje 1ili Citanje psalama
izostavljeno, bogosluzje je znacajno osiromaseno.
Pjevanje psalama na bogosluzju usaduje Bozju rije¢ u nasa
srca 1 siguran je put kako da ugodimo Bogu koji ih je
nadahnuo i dao svom narodu za njihovo dobro.5?’

Rije¢ i sakramenti - Bozja rijeC treba biti prisutna i u
sakramentima. Augustin je o sakramentima razmisljao kao

816 Ibid. 25.
817 Ibid. 25-26.
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Lutjelovljenoj Rije¢i®. Sakramenti nisu neSto S$to nas
odvaja od Rijeci, ve¢ nacin na koji Bog moze prenositi i
svoju Rijec. Voda krStenja nam prenosi poruku o potrebi
za Kristovom krvlju koja nas ¢isti od grijeha (Tit 3, 5).
Kruh i vino Vecere Gospodnje nas upucuju na potrebu za
krvlju i tijelom Kristovim koje nas hrani za vjecni zivot
(Iv 6, 53-56). Sakramenti nas upucuju na samu srz Bozje
rije¢i-na Kristovo Evandelje.®®

Propovijedanje BoZje rijeci - Propovijedanje je usmeno
prenosSenje Bozje rijeci, primjenjujuci je i aktualizirajuci
na zivot vjernika. Propovjednik je sluzbenik BoZzje rijeci
¢iji je zadatak proucavati, a tada poucavati i primijeniti
rije¢ kao srediSnji dio bogosluzja. Bog dolazi svome
narodu i govori mu kroz vjerno propovijedanje Bozje
rije¢i. Stoga, kada ¢ujemo vjerno propovijedanje, cujemo
Krista kako nam govori i poziva nas na vjeru i pokajanje.

Povijesno gledajuéi, Crkva je propovijedanje BoZzje rijeci,
zajedno sa sakramentima, nazivala sredstvom milosti.
Sredstva milosti su Gospodnja ustanova, po kojoj
blagoslivlja svoj narod 1 pomaze mu da raste u njegovoj
milosti. Stoga, propovijedanje ne smije biti prilika da
propovjednik iznosi vlastita stajalista ili zabavlja nazo¢ne,
ve¢ sredstvo koje je Bog odredio za prenoSenje svoje
Rije¢i. Tamo gdje ljudi Bozju rije¢ Cuju 1 povjeruju,

818 Tbid. 26.
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Gospodnji blagoslov ée uvijek biti prisutan.®!®

ZajedniStvo - Zajednicko bogosluzje Bozjeg naroda je
neizostavan sadrzaj koji nam je Bog dao kako bi nam
pomogao rasti u vjeri. Bogu trebamo doci osobno i
pojedinatno u posvecenju, cCitanju njegove Rijeci,
razmiS$ljanju i molitvi, ali se takoder trebamo susresti s
njim u zajednici njegova naroda, gdje je Bog obecao biti
posebno prisutan (Mt 18, 20). Kroz crkvu pojedinac
postaje dijelom Kristova tijela. Mi nismo samo skupina
individua, ve¢ smo organski vezani jedan za drugoga (1.
Kor 12, 12-27; Ef 1, 22-23). Tu istinu najbolje iskazujemo
kada Boga susre¢emo i slavimo na bogosluzju u
zajedni$tvu s naSom bra¢om i sestrama.®?°

U danaSnje vrijeme, kada govore o prihvatljivom
bogosluzju, ljudi misle na bogosluzje prihvatljivo njima
samima ili gostima u crkvi. Bogosluzje treba odgovarati
zajednici, no BoZja rije¢ nam svjedoci da pravo bogosluzje
iznad svega mora biti ugodno 1 prihvatljivo Bogu. Samo
Bozja rije¢ nam daje pouzdane smjernice za Bogu ugodno
i prihvatljivo bogosluzje.®?!

Liturgijske crkve mogu uciti od crkava koje prakticiraju
slobodna bogosluzja kako doZivjeti Boga na prisniji nacin,
vise kao prijatelja koji Zeli konkretno djelovati u njihovoj
sredini. S druge strane, slobodne crkve od liturgijskih

619 [bid. 26-29.
620 Ugp. Tbid. 16.-23.
621 b,
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crkava mogu uciti o Bozjoj svetosti i suverenosti, o
postivanju Boga kao kralja, o postivanju bogosluznog
prostora. Uzajamno upoznavanje, dopunjavanje i
razumijevanje moze nam uvelike pomo¢i da naSa
bogosluzja budu viSe Bogougodna i myjesta istinskog
susreta s Bogom.

Autor ovog rada se osobno zalaze za teoloski sadrzajno
dosljednu, ali skromniju, odnosno ne pretjerano raskosnu
liturgiju, jer takvu dozivljava blizom povijesnoj
povezanosti s ranom crkvom.
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Zakljutak

Hrvatski prostor, kao i prostor cijele regije®?, oskudijeva
literaturom koja poblize upoznaje s protestantizmom.
Djelo koje bi bilo strukturirano na ovakav sveobuhvatan
nacin; pregled katolickih temelja Crkava reformacije,
zatim, prikaz tijeka reformacije, glavnih aktera, temeljnih
reformacijskih  vjeroispovijedanja 1  kontinentalne
reformacijske tradicije, pa potom, engleske reformacije 1
obiljezja anglikanstva, te na kraju, protestantske liturgije i
njezinog znacaja, uopée ne postoji. S obzirom na to da je
upravo tako strukturiran, ovaj rad predstavlja originalan
doprinos teoloskoj znanosti i crkvenom radu na ovom
prostoru. U stvaranju ovoga rada koristili smo
historiografsku metodu, analizu sadrzaja literature,
te analize izricaja vjere, obicaja i liturgije.

Prvi dio ovoga rada govori o zajedni¢kim katolickim
temeljima nepodijeljene Crkve koji su temelj i Crkvama
reformacije. Tako govorimo o episkopatu, ekumenskim
Saborima i Vjerovanjima, te klju¢nim teoloSkim temama
rane Crkve. Ustvrdili smo da su sve doktrine Crkava
reformacije zasnovane na ovim katoli¢kim temeljima.

Zakljucili smo da Crkva od pocetaka pa sve do danas ima
trostruku strukturu pastoralne vlasti (dakone, prezbitere 1
biskupe). Tako danasnji nadglednici (biskupi) stoje u liniji
s apostolima 1 njihovim nasljednicima, te u sebi doista

622 t7v. ,jugosfere
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nose bitne elemente i znacajke apostolskih ovlasti. Te ovlasti
su bitne zbog jedinstva Crkve i o¢uvanja nauka.

Sveto pismo Staroga i Novoga zavjeta je najvisi autoritet
krs¢anske vjere 1 prakse. Odredena autoritativna
tumacenja Pisma nuzno su dio katolicke vjere. To narocito
ukljucuje Vjerovanja (pogotovo Apostolsko i Nicejsko-
Carigradsko Vjerovanje), odnosno ekumenske Sabore. Tu
su zatim "crkveni oci." Iako nisu nadahnuti poput Biblije,
niti tako autoritativni ili jedinstveni kao Vjerovanja ili
Koncili, Crkveni oci nam mogu pruziti dobra
svjedoCanstva najranijih i najuniverzalnijih vjerovanja
rane Crkve. Rane liturgije nas takoder opskrbljuju
znanjem o tome kako je rana Crkva §tovala Boga, te kako
je tumacila odredene stvari.

Drugi dio rada govori o znacajkama protestantske
reformacije; Sto je uopce protestantizam i koja su njegova
temeljna nacela, o Martinu Lutheru 1 pocetku reformacije,
o Jeanu Calvinu i njegovu djelu, o engleskoj reformaciji,
o protestantskim vjeroispovijedanjima 1 temeljnim
znacajkama reformirane teologije (koja je bitno utjecala i
na anglikansku teologiju).

Zakljucili smo da je nacelo autoriteta Biblije ujedno i

nacelo autoriteta protestantizma. Zakljucili smo 1 to da je

spasenje covjeka Bozji dar. To je nacelo covjekove

poniznosti pred Bogom — poniznosti stvora pred

Stvoriteljem. Isto tako, spasenje se ne zasluzuje, ve¢ prima

vjerom. Ovdje je naglasak stavljen na ljudsku nutrinu.
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Obnova Covjeka nije njegov vlastiti pothvat ve¢ Bozje
milostivo djelovanje. Protestantizam velik znacaj pridaje
unutarnjem svjedo¢anstvu Duha Svetog. Covjek tako biva
osloboden bilo kakvih ljudskih okova i prisile, ali je
podvrgnut Bozjem autoritetu. On prepoznaje taj autoritet
ne samo po slovu knjige, ve¢ i po dubokom nadahnuc¢u. To
je ono §to potvrduje nacelo unutarnjeg svjedo¢enja Duha
Svetog.

Reformacija je pocela 1520-tih oko Martina Luthera 1
Sveucilista u Wittenbergu (u danaSnjoj sjeveroisto¢noj
Njemackoj). Ustanovili smo da je reformacija zapravo
zapocela od osobnog iskustva. Martin Luther je bio onaj
koji je trazio i naSao milosrdnog Boga. Luther je bio
covjek zabrinut za evandeosku Cistocu, koji je javno
govorio o svojoj zabrinutosti, te ujedno govorio o putu
mira s Bogom. U tom trenutku, svijet je bio spreman 1 zreo
prihvatiti tu zabrinutost i prihvatiti evandeoski put mira s
Bogom.

No pokret je jaao, a neovisno se razvijao 1 u Svicarskom
gradu Zirichu u ranim 1520-tim. Tijekom sloZenih
razvojnih tijekova, reformacija u Ziirichu doZivjela je
brojne politicke 1 teoloSke modifikacije te postala
povezana s reformacijom u Zenevi (danas dio Svicarske, a
nekada neovisni grad-drzava) i Jeanom Calvinom.

Reformacijski pokret bio je slozen i heterogen, a njegov
program se nije svodio samo na reformu crkvenog nauka.
Bio je usmjeren i1 na temeljne druStvene, politicke i
gospodarske probleme (Sto je druga i vrlo slozena tema).



Primijenjena doktrinarna teologija Crkava reformacije

Reformacijski program razlikovao se od drzave do drzave.
U jednoj zemlji, poput Njemacke, u prvom planu su bili
teoloski problemi, dok su drugdje, poput Engleske, oni
imali manji utjecaj.

Govorili smo 1 o posebnostima reformirane teologije.
Reformirana teologija je teologija koja pocinje i zavrsava
s Bozjom milo8¢u, koja zapocinje 1 zavrSava slavljenjem
Boga. Kao kr§¢ani mozemo se radovati i slaviti Boga koji
obecava da ¢e ono djelo spasenja koje je zapoceo sigurno
i dovrsiti. Sve ovdje re¢eno bi nas trebalo potaknuti da jos
viSe nau¢imo o Reformiranoj crkvi i naSem naslijedu.
Reformatori su naucavali kako stvarna reforma Crkve
nikad nije gotova, i reformirana crkva se mora stalno
reformirati u skladu s BoZjom rijeci. Mi cijenimo temelje
koji su nam dati, ali ne zivimo u proslosti. Bog je uvijek
isti, njegova Rije¢ se ne mijenja. No, mi trebamo uvijek
nalaziti nove pristupe i nacine kada, u ovom svijetu koji se
stalno mijenja, govorimo vjecne istine o Bogu.

U trecem dijelu govorili smo o anglikanskim
posebnostima. Govorili smo o tome Sto je uopce
anglikanstvo, povijesnom kontekstu njegova nastanka 1
razvoja, teoloskim naglascima i svemu onom $§to safinjava
anglikanski identitet, te kako anglikanci gledaju na Crkvu
1 crkvenost. Bilo je jo$ jednom rije¢i 1 o episkopalnom
ustroju, i to iz anglikanskog rakursa. Bilo je govora i o
nekim suvremenijim problemima s kojima se anglikanski,
1 opcenito krS¢anski, svijet suoCava. Reformiranu
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episkopalnu crkvu uzeli smo kao dobar primjer kada
govorimo o pitanjima s kojima se suocava anglikanstvo u
moderno i post-moderno doba.

Ustvrdili smo da jedna od vaznih odlika anglikanstva jest
via media — to jest srednji put izmedu katoli¢anstva i
radikalnih oblika protestantizma, te da anglikanstvo,
unato€ svoj njegovoj Sirini, mozemo priliéno precizno
definirati kao reformirano katoli¢anstvo. Obrazlozili smo
tri vazna elementa u tkanju anglikanskog identiteta. To su:
episkopalni crkveni ustroj, nacela vjerovanja sadrzana u
Trideset i devet clanaka vjere, te liturgijska 1 molitvena
praksa u skladu s Knjigom zajednickih molitava.

No, mozda najvazniji element jest upravo liturgijska i
molitvena praksa u skladu s Knjigom zajednickih
molitava. Trideset 1 devet c¢lanaka vjere 1 Knjiga
zajednickih molitava u teoloskom su suglasju. Trideset 1
devet clanaka vjere nude precizniju interpretaciju
kr§¢anske doktrine nego Sto to ¢ini liturgija. No, klju¢na
perspektiva za razumijevanje nacela vjerovanja lezi u
zajednickom Stovanju Crkve. Anglikanci su oduvijek
ispovijedali svoju vjeru u 1 kroz svoju liturgiju. To je
uglavnom to¢no za sve kr$¢anske zajednice. KrS¢anska
Crkva je oduvijek srZ svoje vjere izrazavala kroz liturgiju
1 molitvu. Stoga anglikanci ¢esto spominju moto: Lex
credendi lex orandi est (Zakon molitve jest zakon
vjerovanja). Ono §to vjerujemo, iskazujemo kroz naSe
bogosluzje 1 molitvu. No, zasigurno vrijedi i obrnuto, naSe
bogosluzje i molitva imaju snagu oblikovati, obnavljati 1
usmjeravati nasu vjeru i duhovnost.
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Bogosluzni obrasci koji se opetovano koriste imaju, velik
utjecaj na umove i srca zajednice. Stoga je vazno da ti
obrasci budu vjerni Bibliji. U tom pogledu anglikanci su
izuzetno blagoslovljeni Knjigom zajednickih molitava
koja je od prve do zadnje stranice duboko prozeta Svetim
pismom, te predstavlja snazan izraz klasi¢ne patristicke i
reformacijske misli.

Stoga smo u cCetvrtom 1 posljednjem dijelu ovog rada
govorili o kr§¢anskom bogosluzju, to jest liturgiji.
Nastojali smo pojasniti osnovne pojmove. Govori smo o
pocecima krS¢anskog bogosluzja, o protestantskoj i
anglikanskoj  liturgiji, te temeljnim  principima
,bogougodnog® bogosluzja.

Ovo je tek mali dio onoga Sto bi se moglo re¢i o
kr§¢anskom bogosluzju. Cilj posljednjeg dijela ovoga rada
bio je pruZiti osnovne informacije o njegovoj svrsi,
simbolici, pofecima i utemeljenju, te tako barem malo
maknuti veo neznanja i1 umanjiti predrasude koje su
prisutne ponekad kad se govori o liturgiji.

U Bibliografiji ovoga rada naveli smo mnogo literature
preporucljive za detaljnije proucavanje 1 istraZivanje
katolicke 1 reformirane doktrine Crkava reformacije. No
ovdje posebno isti¢emo knjige dostupne na naSem jeziku:
Protestantizam Jeana Boisseta — za detaljnije informiranje
o reformaciji i protestantizmu, Uvod u krsc¢ansku teologiju
Alistera McGraha — kao odli¢an i sveobuhvatan prirucnik
iz krS¢anske teologije,  Blagosloviljeno Kraljevstvo
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Njegovo Jasmina Mili¢a — za bolje upoznavanje znacenja
anglikanske 1 op¢enito krsc¢anske liturgije, te Pravoslavna
crkva Timothya Warea — s mnoStvom informacija o
katolickim temeljima nepodijeljene Crkve.
Preporucujemo i knjigu na engleskom jeziku: Essential
Truths for Christians — A Commentary on the Anglican
Thirty-Nine Articles and an Intoduction to Systematic
Theology Johna Rodgersa — kao odli¢an priru¢nik iz
anglikanske 1, opéenito, protestantske sustavne teologije.
Napominjemo i radove Igora Purcika koji govore o temi
reformacije; Protestanti na podrucju srpske kulture i
nacije (i1 to od 51. do 68. stranice), te Paradigma
protestantizma u duhu vremena. Od religioznih reformi do
neoprotestantskog pluralizma u zbirci radova s teoloskog
simpozija Pet vekova refomacije (kao 1 radove drugih
autora iz te zbirke).

Temeljni moto ovog rada mogao bi biti: u bitnome
jedinstvo, u nebitnome sloboda, u svemu ljubav (In
necessariis unitas, in dubiis libertas, in omnibus caritas).
Budimo kao onaj mudar ¢ovjek koji iz svoje riznice iznosi
novo i staro (Mt 13, 52). Od staroga nam svakako valja
uzeti posStovanje i ljubav prema tradiciji 1 liturgiji Crkve, a
od novoga mozemo uzeti izriCaje koji su primjereni
odredenom vremenu, kulturi i mentalitetu.

Ljudi su gladni i Zedni Krista te njegove Rijeci, otajstava i
predokusa Kraljevstva Nebeskog. Imajmo na umu da je to
ono §to 1 krS¢ansko bogosluzje treba pruzati duhom i
formom. Vodimo rac¢una da svetinje slavimo odista sveto.
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99)  Phillips, Richard D. Sto je Gospodnja
vecara? Osijek: KrS¢anski centar "Dobroga
pastira", 2010.

100) Ramsey, Michael The Anglican

Spirit (Seabury Classics), reprint, New York, NY:
Estate of Michael Ramsey, Church Publishing
Incorporated, 2004.

101) Ratzinger, Joseph Uvod u krséanstvo peto
izdanje, Zagreb: KrS¢anska sadaSnjost, 2002.
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commandments (Pristup: 11. 04.2017.)

3) Bitno.net - Sveti biskupi Timotej i Tit —
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(Pristup 13. 09.2013.)
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http://www.ligonier.org/learn/devotionals/forbidd
en-fruit/ (Pristup: 24. 06. 2015.)
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http://www.patheos.com/blogs/jesuscreed/2015/0
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20) Rechurchzg.wordpress.com — Izjava o
ispovijedanju vjere (REC)
https://rechurchzg.wordpress.com/izjava-o-
ispovijedanju-vjere-reformirane-episkopalne-
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2017.)
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22)  Reformiranikrscanizagreb.com — Koso,
Jasmin Anglikanstvo - Doktrinarni principi 39
¢lanaka vjere — skripta
https://reformiranikrscanizagreb.files.wordpress.c
om/2018/03/doktrinarni-principi-39-c48dlanaka-
vjere.pdf (Pristup. 14. 7. 2018.)
23) Reformiranikrscanizagreb.com — Koso,
Jasmin Evandeoska poslusnost (i Mojsijev Savez)
http://reformiranikrscanizagreb.com/2011/07/25/e
vandeoska-poslusnost-i-mojsijev-savez/ (Pristup:
15. 06.2015.)
24)  Reformiranikrscanizagreb.com — Koso,
Jasmin Kratka povijest anglikanske crkve —
skripta
https://reformiranikrscanizagreb.files.wordpress.c
om/2018/02/kratka-povijest-anglikanske-
crkve2.pdf (Pristup. 14. 7. 2018.)
25) Reformiranikrscanizagreb.com — Koso,
Jasmin O Blazenoj Djevici Mariji (€lanak),
https://reformiranikrscanizagreb.com/2014/12/11/
o-blazenoj-djevici-mariji/ (Pristup: 21. 04. 2017.)
26) Reformiranikrscanizagreb.com — Koso,
Jasmin Starjesine i nadglednici (¢lanak)
https://reformiranikrscanizagreb.com/2015/07/24/
starjesine-i-nadglednici/ (Pristup. 14. 7. 2018.)
27)  Reformiranikrscanizagreb.com — Petrovi¢,
Petar Je li Trojstvo biblijsko? Sto Biblija uci o
Trojedinom Bogu (Clanak),
http://reformiranikrscanizagreb.com/2013/04/02/;
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trojedinom-bogu/(Pristup: 20. 05. 2015.)
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Hammond, Peter Kako je Luther reformirao brak
i obitelj (Clanak), preveo i prilagodio Jasmin
Koso,
https://reformiranikrscanizagreb.com/2016/12/16/
kako-je-luther-reformirao-brak-i-obitelj/ (Pristup:
10. 04.2017.)

29) Reformiranikrscanizagreb.com — Leithart,
Peter L. Liturgija i medusobna zamjenjivost
spolova (€lanak), preveo i prilagodio Jasmin Koso
http://reformiranikrscanizagreb.com/2015/03/18/1i
turgija-i-medusobna-zamjenjivost-spolova-by-
peter-j-leithart/ (Pristup: 29.05.2015.)

30) Religioustolerance.org - Biblical
inerrancy (freedom of error) as viewed by Roman
Catholics (¢lanak),
http://www.religioustolerance.org/inerran1.htm
(Pristup: 14.04. 2017.)

31) The Church of England -
https://www.churchofengland.org/about/leadershi
p-and-governance (Pristup 14.07. 2018.)

32)  The-highway.com — Horton, Michael Was
Geneva A Theocracy? (€lanak), http://www.the-
highway.com/theocracy Horton.html (Pristup
17.04.2015.);
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Biografija autora

Jasmin Koso roden je 19. 8. 1973. godine u Zagrebu. Zivi
takoder u Zagrebu.

Vecinu odrastanja i mladosti proveo je izvan vjere i prave
nade. Cuvsi poruku Evandelja*, obratio se Isusu Kristu
kao Gospodinu, Otkupitelju i Spasitelju. To je uzrokovalo
znacajnu promjenu zivotnog smjera, vrijednosti i ciljeva.

Teolog (DMin) — Studirao je na TeoloSkom fakultetu ,,Ma-
tija Vlaci¢ Ilirik* u Zagrebu (danas Studij Protestantske
Teologije SveuciliSta u Zagrebu). Na tom fakultetu je
2009. godine, pod mentorstvom dr. sc. Marine Miladinov,
zavrsio dodiplomski studij sa Zavr$nim radom Reformi-
rana crkva u Hrvatskoj-poceci te stekao stru¢no zvanje te-
olog.

Na Visokom evandeoskom teoloskom ucilistu u Osijeku
(ETF), dodiplomski studij zavrSio je 2013. godine Zavrs-
nim radom "Osnovne znacajke Reformirane teologije - s
episkopalnim (anglikanskim) posebnostima™, pod mentor-
stvom dr. sc. Jasmina Mili¢a i su-mentorstvom doc. dr. sc.
Antala Baloga te stekao stru¢no zvanje prvostupnik teolo-

gije.
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Na Protestantskom teoloSkom uéiliStu ,,Mihael Starin“ u
Osijeku, diplomski studij zavrsio je 2015. godine Magis-
tarskim radom ,,Protestantska reformirana krsé¢anska cr-
kva u Republici Hrvatskoj — korijeni i nada*, pod mentor-
stvom dr. sc. Jasmina Mili¢a te stekao stru¢no zvanje ma-
gistar bogoslovlja.

Na Teoloskoj akademiji ,,Sveti Timotije iz Beograda
(afiliranoj s Latimer Hall School of Divinity iz Kanade),
obranio je 2018. godine doktorsku disertaciju pod
nazivom Primijenjena doktrinarna teologija Crkava
reformacije - s naglaskom na reformiranu i anglikansku
tradiciju, pod mentorstvom dr. sc. Igora Durcika te
stekao zvanje doktora bogoslovlja (DMin).

Prezbiter — godine 2011. zareden je za dakona, a 2012. go-
dine za prezbitera. Postavljen u sluzbu pastora zagrebacke
misijske zupe “Krista Otkupitelja” (do rujna 2017.). Od
rujna 2017. vise nije u aktivnoj pastoralnoj sluzbi (u toj
vjerskoj zajednici). Dana 26. prosinca 2018. izvrSena je in-
kardinacija njegovih prezbiterskih ovlasti u Anglikansku
slobodnu zajednicu, odnosno Episkopalnu slobodnu cr-
kvu.

Drustveno — politi¢ki je aktivan. Trenutno je vije¢nik u
Vije¢u Mjesnog odbora Precko u Zagrebu.

Obiteljski covjek — suprug i otac.
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Autor — prirucnika, skripti, teoloskih radova i internetskih
¢lanaka.

Sto kr$éani vjeruju? — ili biblijski priru¢nik za pocetnike

Sto kri¢ani vieruju? — za mladi uzrast

QOdjeca i pribor za liturgiju — skripta

Kratka povijest Anglikanske crkve — skripta

Doktrinarni principi 39 ¢lanaka vjere — skripta

Zbirka kratkih ¢lanaka s temama iz reformirane i anglikan-
ske teologije 623

U sije¢nju 2018. godine, u teoloskom casopisu Biblijske
studije, izlazi mu stru¢ni ¢lanak pod naslovom ,, Reforma-
cija i sloboda “.

623 Sve navedene skripte dostupne su na internetskoj adresi: https://re-
formiranikrscanizagreb.com/ostalo-2/ (Pristup 10.09.2018.)
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https://reformiranikrscanizagreb.files.wordpress.com/2018/12/c5a1to-krc5a1c487ani-vjeruju-za-mlac491i-uzrast.pdf
https://reformiranikrscanizagreb.files.wordpress.com/2013/07/odjec487a-i-pribor-za-liturgiju1.pdf
https://reformiranikrscanizagreb.files.wordpress.com/2018/02/kratka-povijest-anglikanske-crkve2.pdf
https://reformiranikrscanizagreb.files.wordpress.com/2018/03/doktrinarni-principi-39-c48dlanaka-vjere.pdf
https://reformiranikrscanizagreb.files.wordpress.com/2018/03/zbirka-kratkih-c48dlanaka-s-temama-iz-reformirane-i-anglikanske-teologije.pdf
https://reformiranikrscanizagreb.files.wordpress.com/2018/03/zbirka-kratkih-c48dlanaka-s-temama-iz-reformirane-i-anglikanske-teologije.pdf

Predsjednik je Udruge Ob Nova — za unapredenje odnosa
i osobnog razvoja pojedinca.

Predavac kolegija Povijesti Anglikanske crkve i Teoloskih
principa Trideset i devet ¢lanaka i Anglikanskog kateki-
zma na Teoloskoj akademiji Sveti Timotije.

Predsjednik je Reformacijskog pastoralno — obrazovnog
centra Zagreb i voditelj Protestantske anglikanske kapela-
nije u Zagrebu.
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Dissertation Summary
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This doctoral dissertation elaborates the thesis of a
historically-theological ~ overview  upon  catholic
fundaments and the reformed character of the Reformation
Churches with a particular emphasis on the Reformed and
Anglican tradition and thus reflects the knowledge and
experience of the author, regarding such an approach to
christianity.
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In the dissertation we speak about the Magistrate
reformation, the Reformed theology, the Anglican and
Episcopal particularities, the early Church and the
significance and development of liturgy as these elements
perform the essential features of the Chatolic, Reformated,
Evangelic legacy as well as the identity of the historical
Reformation Churches and the Anglican tradition being
emphasized with its influence in this area whatsoever. The
features of this identity could be summarized in two
words: Reformed Chatolicism.

The aim of this paper is to inform the public who want to
be informed with the Protestant and in particular with the
Anglican, Catholic and Reformed legacy, history,
doctrines, practise, its ways and liturgy, so it can be
described a rather simple and transparent but at the same
time contentful description of the basis, legacy and
practical continental Reformation and Anglican tradition.

The dissertation is structured as follows: first it introduces
the common Catholic heritage, then the Lutheran and
Calvinist Reformation with its main doctrines, with an
overview of Reformation Confessions, and finally there is
a picture of Anglican particularities, the Protestant liturgy
and also the liturgy in general.

In the first part of this dissertation we talk about the
common Catholic fundaments of the undivided Church,
the episcopate, the ecumenical Councils and beliefs, and
thus much the crucial theological topics of the early
Church.
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The second part is about the Protestant Reformation: what
Protestantism means in the first place and its basic
principles; about Martin Luther and the beginning of the
reformation,

about Jean Calvin and his work, about the Reformation in
England and about Protestant Confession and fundamental
features of Reformed theology which had a significant
influence on the Anglican ministry as well.

In the third part the Anglican particularities are brought on:
what Anglicanism is, how Anglicans look at church and
churchiality. There is a little about the Episcopal
structuralism from the Anglican racurs. Some things are
said about certain contemporary issues the Anglican and
the Christianity in general are facing. The Reformed
Episcopal Church is taken as a good example when
speaking about questions faced by Anglicanism in modern
and post modern times.

The fourth and last part of this dessertation talks about the
Christian Service, thus bringing closer the main terms of
the liturgy. It talks about the very beginnings of the
Christian Worship Service, the Protestant and Anglican
liturgy as well as the principles of the service ,,in God's
favour*.

The basic motto of this dissertation may be the following:
in essentials united, in irrelevance freedom, in everything
love (in necessariis unitas, in dubiis libertas, in omnibus
caritas).



Zusammenfassung der
Dissertation

TITEL: ANGEWANDTE DOKTRINARE
THEOLOGIE DER REFORMATIONSKIRCHEN MIT
SCHWERPUNKT AUF DIE REFORMIERTE UND
ANGLIKANISCHE TRADITION

FORSCHER: Jasmin Koso

AKADEMISCHER GRAD: Doktor der Theologie
FORSCHUNGSFELD: Geschichte der Theologie
NAME DES HAUPTMENTORS: Erzbischof Professor
Dr Igor Purcik

DATUM DER VERTEIDIGUNGSPRUEFUNG:

Die vorhandene Dissertation stellt einen theologisch-
geschichtlichen Uberblick des Katholischen Grunsatzes
und des reformierten Charakter der Reformationskirchen
mit besonderem Akzent auf die reformierte und
anglikanische Tradition dar, wobei das Wissen und
Erfahrung des Authors in Hinsicht auf solch einen Zugang
zum Christentum wiederspiegelt wird.

In dieser Arbeit wird gleichzeitig von
Magistratreformation, reformierter Theologie, der
anglikanischen bzw. episkopalen Besonderheiten, der
Friihkirche wie auch der Entwicklung und Bedeutung der
Liturgie gesprochen, denn gerade diese Elemente bilden
die wesentlichen Bestandteile des katholischen,
reformations - und evangelischen Erbe und Identitat, und
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besonders der anglikanischen Tradition deren Einfluss
ebenfalls auch auf unserem Gebiet zu spiiren ist. Die
Merkmale dieser Identitdt konnen in sich in zwei Worte
zusammenfassen: reformierter Katholizismus.

Das Ziel dieser Arbeit ist die daran interessierte
Offentlichkeit mit dem protestantischem und besonders
anglikanischem, katholischem und reformiertem Erbe,
Geschichte, Doktrinen, Praxis, Briauche und Liturgie
bekanntzumachen. Daher geht es um eine relativ einfache
und Uberscheubare aber gleichzeitig inhaltsvolle
Darstellung der Grundsétze, und der Erbschaft und Praxis
der kontinentalen reformations- und anglikanischen
Tradition.

Die Abeit ist so strukturiert, dass zunidchst mit der
gemeinsamen Erbschaft der Katholischen Kirche
bekanntgemacht wird, danach mit dem Lauf der
Reformation, Luther und Calvin in Hauptrollen, und den
wesentlichen Reformationsdoktrinen mit einem Uberblick
der  Reformationskonfessionen. Es  folgen die
anglikanischen Besonderheiten und am Ende ist von der
allgemeinen und protestantischen Liturgie die Rede.

Im ersten Teil ist also die Rede von der gemeinsamen
katholischen Basis der ungetrennten Kirche, des
Episkopats, der Okumenischen Konzilen und
Glaubensgrundsitzen, wie auch von den wesentlichen
theologischen Themen der Friihkirche.
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Der zweite Teil spricht von der protestantischen
Reformation. Was Protestantismus iiberhaupt bedeutet und
was seine Grundprinzipien darstellen, von Martin Luther
und ihrem Beginn, von Jean Calvin und seinem Werk, von
der Englischen Reformation und von den protestantischem
Glaubensbekenntnissen und  Grundmerkmalen der
Reformationstheologie (welche einen wesentlichen
Einfluss auf die anglikanische Theologie hatte).

Der dritte Teil bringt die anglikanischen Besonderheiten:
was Anglikanismus {iberhaupt bedeutet und wie die
Anglikaner auf Kirche und Kirchlichkeit schauen. Es wird
ein wenig von der episkopalen Hierarchie aus
anglikanischem Blickpunkt gesprochen, wie auch von
einigen modernen Herausforderungen mit denen sich die
anglikanische aber auch die allgemeine Christenwelt
auseinandersetzt. Die reformierte episkopale Kirche kann
als ein gutes Beispiel erwdhnt werden, wenn man von
moderner und postmoderner Zeit in Hinsicht auf
brennende Fragen spricht.

Der vierte und letzte Teil dieser Dissertation spricht vom
christlichen Gottesdienst, bzw. von der Liturgie und
erklirt die Hauptterminologie. Es ist die rede vom Beginn
des christlichen Gottesdienst, der protestantischen und
anglikanischen Liturgie und den Grundprinzipien des
»gottgefilligen* Gottesdienst.

Die Hauptschlussfolgerung dieser Arbeit konnte wie
folgend lauten: im Wesentlichen FEinigkeit, im
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Unwesentlichen Freiheit, in Allem die Liebe (in
necessariis unitas, in dubiis libertas, in omnibus caritas).
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DISERTACIJA PREDSTAVLJA VRLO DOBRO STRURTURIRAN,
SISTEMATSKI PRIRAZ KRSCANSKIH TRADICIJA KOJE SU
PROIZISLE 1Z PROTESTANTSKE, REFORMACIJE 16. VIJERA, A
NAROCITO REFORMIRANOG RRSCANSTVA I ANGLIRKANSTVA,
1Z PERSPERTIVE JEDNE OD NJEGOVIH ZIVIH TRADICUA -
REFORMIRANOG EPISKOPALIZMA. ZA TARAV PRIKAZ NIKAKO
NIJE SUVISNO STO RAD ZAPOCINJE PRIKAZOM ' TENDENCDJA U
RANOJ CRKVI UMJESTO U 16. VIJEKU, VEC JE DAPACE,
NEOPHODNO ZA UTEMELJIVANJE MOZDA GLAVNE TEZE
DISERTACIJE, ONE ERLANDSONOVE O ANGLIKANSTVU KAO
REFORMIRANOM RATOLICANSTVU TA TEZA CINI SE
VRIJEDNA UTEMELJIVANJA VEC STOGA STO NUDI SUSTINSKI
DRUGACIJE SHVACANJE KATOLICIZMA OD ONOG KOJEG
ZASTUPA ANGLO-KATOLICIZAM (I, NARAVNO, RRC), PA TIME
IMA ERUMENSKI POTENCIJAL REFORMIRANE EVANDEOSKE
ALTERNATIVE, ROJA BI MOGLA BITI PRIHVATLJIVA I ANGLO-
KATOLICIMA I OTVORENA ZA DIJALOG KARO S RIMOM TAKO I
S PRAVOSLAVLJEM TE ORIJENTALNIM CRKVAMA, A ROJA SE
NE ZATVARA PREMA DRUGIM PROTESTANTSKIM KRSCANSKIM
ZAJEDNICAMA (JER JE NEISRLJUCIVA PREMA CRKVAMA
DRUGACIJIH USTROJA, S DRUGACUIM SHVACANJIMA
APOSTOLSKOG NASLJEDA, DAKLE BEZ BISRUPSKRE SURCESIJE).
U TOM SMISLU INFORMATIVNA JE I UZGREDNA
KONSTATACIJA, DA JE UPRAVO UTJECAJ LIBERALNE
TEOLOGIJE 8] 18. VIJERU OSNAZIO | ZAHTJEVE
KONZERVATIVNIH ANGLO-KATOLIKA ZA VRACANJEM NA
PRED REFORMACIJSKE RITUALE I DOKTRINE, STO JE U 19.
VIJERU REZULTIRALO U SASVIM NE ERUMENSKOJ PRAKSI
ANGLO-KATOLICKE STRUJE NASUPROT PREZBITERIJANCIMA I
DRUGIM PROTESTANTIMA, A TIME POSLJEDICNO I DO
OSNIVANJA REFORMIRANE EPISKOPALNE CRKVE.

DISERTACIJA SE DAKLE ISTICE EKUMENSKOM (KATOLICKOM)
SIRINOM IEVANGELICKOM REFORMIRANOM »DUBINOM«, A
AUTOR SE JE OSLANJAO NA VRLO SIROK SPEKTAR
LITERATURE, KOJI URLJUCUJE I BROJNE RIMORATOLICKE I
PRAVOSLAVNE IZVORE. NEDOSTATAR JE MOZDA TO. DA
STAVOVE U TIM ALI I U SAMIM ANGLIKANSKIM IZVORIMA
NIJE PODVRGAO SUOCAVANJU S DRUGACIIM SHVACANJIMA
(KARO PROTESTANTSKIM, TAKO I HISTORIJSRIM). NO, S DRUGE
STRANE DISERTACIJA IMA  PRETENZIJU DA  BRANI
RAZUMNOST SHVACANJA ROJA SU ZAJEDNICKA
ANGLIKANIZMU I DRUGIM CRRKVAMA ROJE SE POZIVAJU NA
BISKUPSKRU SURCESIJU, A NE DA DOKRAZUJE RARO SE RADI O
JEDINO ISPRAVNIM SHVACANJIMA.
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